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ПРЕДИСЛОВИЕ
Григорий Филиппович Чурсин принадлежит к числу крупных ученых ——

этнографов, вышедших из дореволюционной школы русской этнографии
Г. Ф,

Чурсилт родился 10-го января 1874 г. в г, Ейске в семье плот‘
ННКЗ- Начальное Н среднее Образование получил в ейском городском учи-
лище. по окончании которого в 1890 г. поступил в Тифлисский учитель-
СКИЙ ИНСТИТУТ. В 1894 г. он получил диплом учителя. В том же году за
УЧЗСШЗ В революционном движении был высшим на три года в форт Алек-
сандровский на Мангышлаке. где работал в качестве учителя. Уделяя
значительную часть свободного времени самообразованию, Г. Ф. Чурсин
В эти годы приобретает интерес к этнографии. В 1897 г. он переезжает
СНОВЗ На Кавказ. где работает инструктором Кавказского филоксериого
комитета (сначала в Кахетии, а потом в Щушинском и Телавском уездах).

ЭТО время
Г, Ф. Чурсин занимается сбором полевых этнографических

ЁЗТЕРНЗЛОВ-
С 1905 до 1916 г. Г. Ф. Чурсни работает в качестве редакторааКгВКазскогп статистического кончите-га. С 1916 по 1918 гг. сим-храни-тель Отделения этнографии Кавказа в Кавказским музее в Тифлисе. С

1921 по 1924 гг. Г. Ф. Чурсин работает главным образом по библиотечно-
му дыу в книгохрапнлнщах Тифлиса В 1924 г‚ он назначается заведую-
щим Историкс-этиологическогоотдела Закавказской научной ассоциации
при ЗакЦИКе Находясь на этой должности, он совмещал ее с работой
в Кавказском Историкшархитектурном институте АН СССР, куда он
поступил еще в 1923 г.. работая сначала в качестве научного сотрудника.
затем адъюнкта и, наконец, ученого секретаря. С 1928 г. Г. Ф. Чурсин
работает в Научно-исследовательском краеведческом кабинете Закавказ-
скогп коммунистического университета, сначала заведующим, а потом
секретарем. Одновременно, начиная с 1929 г.. он работает штатным при»
фессором Ленинградского государственного университета по кафедре эт—
нографни, где читает курс этнографии народов Северного Кавказа и За-
кавказья. 15 октября 1930 г. научная деятельность Г. Ф. Чурсина обры-
вается смертью

Научная деятельность Г. Ф. Чурсина, продолжавшаяся более трид-
цати лет (первая его работа напечатана в «Новом обозрении» за 1396 г.‚
М 4208), была посвящена изучению кавказских птародов. В списке работ,
опубликованном после смерти Г. Ф. Чурсииа, насчитывается свыше семи-
десяти чятваннй. Особого внимания заслуживает напечатанная в 1913 г.
книга «Очерки по этиологии Кавказа». В данной работе, на фоне привле-
кгетюго разнообразного сравнительного“материала, обобщаются явления
этнографии кавказских народов.

Важное значение для науки имеют и другие работы Г. Ф. Чурсина.
посвященные систематическому изучению этнографии отдельных народов
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В первую поездку, совершенную Г. Ф. Чурсиным в течение апреля
—

мая Е928 г‚ он посетил ряд селений ГУдаУТСК°1`°‹ О"3МЧ"°°“°7° " "м"
сход-о районов Во время нторчй ПОЕЧДКИ В ЁВГУСТЕ

ТОГО же
ГЧЁЗ

ОБ‘

бывдд в нескольких сечениях Гудаурского раиопа. _Где ему‚не удалось:
бывать а первую поездку. В общеи сложности Г. Ф. Чурсии провсл в

селениях Абхазии 32 дня. _

Стремясь восполнить недостаток материалов. собранных 1: таком м»
рмкий срок, Г. Ф. Чурсин при поддержке А. М. Чочуа распространил
среди РЭЁОТНИКОВ ПрОСВСЩСНИЯ иНКЁТу С ЦЭЛЫМ ВИДОМ ЙНТЁРЁСУЮЩИХ ЁЕГС

вопросов. К досаде ученого, это мероприятие не дало ожидаемого резуль-
тата. Он получил всего четыре письма с ответом на его вопросы

Абхазская деревня в те годы представляла из себя широкое поле 21.19!
ученого, интересующегося «живыми окаменелостями», Т- е. пережиткам
седой старины. В ней еще оставалось многое от дореволюционнойабхаз-
ской деревни. Но прошло генного лет и неузнаваемо изменилось лица
абхазского села. Победа колхозного строя в сельском хозяйстве Абхазиэъ
так же как и всюду в нашей стране, привела к коренным преобразованиям
В ЗбХЗЗСКОМ селе. ЭТИ ПРЕОЁРЗЗОБЦНИЯ ПОВЛЕКЛН 32! СОЁОЙ ОГРОМНЫЕ! ИЗМЕ-
НЕНИЯ Е бЫТу И Е культуре. ВПОЛНЁ ПОНЯТНО ПОЭТОМУ, ЧТО В современной
колхозной деревне Абхазии мы не найдем подавляющегобольшинства яв-
ленив. описанных Г. Ф. Чурсиным в предлагаемой книге. Сложившиеся в
СЕЛЯХ Абхазии ОТНОШЗНИЯ между ЛЮДЬМИ ОЁУСЛОВЛИВЗЮТ ПОСТЭПЁПНОЕ И
неуклонное исчезновение вредных или бессмысленных обычаев и воззре-
ний И дальнейшее РЗЗВИТНЕ ТЕХ традиций, КОТОРЫЕ СООТВЕТСТВУЮТ Но‘
вым условиям жизни.

Предлагаемая вниманию читателей книга ставит своей задачей дать
в руки спецяалистам-абхазоведам и шире-кавказовецам интересные
фактические данные об обычаях и религиозных верованиях абхазов. со?
хранившихся от древней эпохи. Знакомство с настоящей работой представ-
ЛЯе’? ОСОбЫЙ ИНТЕРЕС для ИССЛЭДОВЗТЕЕЙ, НЗУЧЗЮЩИХ ОТДЕЛЬНЫЕ ВОПрОСЫ
истории религии. такие, например, как ютемизнь магия. фетишизм и мно-
гке другие. поскольку явления рытгиозной жизни абхазов занимают здесь
главное места. -

Материалы. Представленные в данной работе, можно считать за от-
дельными исключениями вполне достоверными и по ряду вопросов в зна—
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чнтельной мере пополняющнмн имеющиеся литературные данные об аб-
хазах. При этом следует иметь ввиду, что автор, прекрасно зная литера-
туру Об абхазах. при сборе материалов как раз старался добывать недо-
СТиЮЩИЁ материалы НЛН же ПООВЕРНТЬ имеющиеся СОМННТЕЛЪНЫЕ ДЗННЫЕ-

Работа представляет большой интерес и с точки зрения имеющегося
в ней сравнительного материала. Обширные познания в области этногра-
фии народов Кавказа позволили Г‚ Ф. Ч-урсину привести разнообразный
сравнительный материал. По количеству н разнообразию содержащегося
сравнительного материала данная работа, несомненно. занимает первое
место среди работ, касающихся этнографии бхазии

В ряде случает. автору нчзлслнлгч чувство меры: основной материал то-
нет в море сравнительного материала. Тем не менее конечный результат
применяемого автором сравнительного метода сатедует Оценить ПОЛОЖИ‘
тегяьтгкэ. Только сравни едь-то-нсторнческое научение кавказских Народов,
как вообще г ‚прутик Ннро‚1ов› раскроет нх историческую общность. даст
возможность выявить национальное своеобразие каждого из изучаемых
народов

На основе прньлекаеътого разнообразного материала
Г, Ф. Чурсин пы-

тается объяснить то нлн иные ‘ятнограттрические явления. Но Не Всегда МЫ
можем соглисэпься к; его объяснениями. Прхе иТОМ не нужно забывать, что
за период, прошедший со времени написания работы, этнографическая

тась ‚далек/- вперед естественно. что многие факты и яв-
г пол чЩОТ совсем ннос освещение. по сравнению с тем, что было

?0-—25 лет тому хаазад.
`

Работа подготовляласт. печати уже после смерти автора (рукопись
была представлена в Абхазский институт языка, литературы н истории
нм, Д. И. Гунна вдовой Г. Ф. Чурсина в 1936 г). По этой причине она.
естественно, носит следы незавершенности. недостаточной продуманности
ее, а отсюда н отдельных положений, выдвигаемых автором.

Одннм из таких нечродъ‘ генных. нечетких положений является, НЭ-
прнмер, характеристика положения абхазской женщины.

При изложении религиозных верований абхазов автор не придержива-
ется исторической последовательности:ряд явлений более позднего поряд-
ка рассматривается прежде, чем это сделано по отношению к ранним
явлениям. Так, например. о христианстве н мусульманство Г. Ф. Чурсин
говорит раньше, чем о родовых божествах, культе природы, тотемизма и
т. д,

Автор считает, что божество воды Дзыэлан представляется у аб-
хазов в облике женщины по той причине, что доставление воды——жен-
ское занятие. Правильнее будет объяснять женский пол Дзызлан тем, что
ПВЕЦСТЗБЛЕННЕОб ЭТОМ бОЖЕСТВе СЛОЖИЛОСЬ В ЭПОХУ МЗТРИВРХЗТЗ-

Предположение Г. Ф. Чурсина, что культ луны тесно связан с куль-
том кузницы, сделанное наряду с признанием установившегося
в литературе положения о связи культа луны со скотоводством, не сов-
сем понятно. Если существует связь между культом луны и кузницы, то
тогда должна была существоватьсвязь между этими культами н скотовод-
ческими божествами. Однако, имеющиеся материалы Не дают положнтель‘
пого ответа на этот вопрос. '

Ошибочно утверждение Г. Ф. Чурсина, что ярмо одевалось на шею
буйволицы илн буйволенка для ограждения от сглаза. Не труд—
но догадаться. что это делалось для того, чтобы они не пролезали через
ограду.
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‘Имеются в работе и отдельные неточности. ’Гак‚ напримец
Г. Ф. Чурсин сообщает. что при отъезде невесты из родительского дома
она садится на лошадь, которую ей дарит ее отец- Более РЗСПРОСТРЗНЕН
обычай, по которому чшшадь для невесты приводят дружки женихат Когда
они приезжают за ней.

Неправ Г. Ф. Чурснн и тогда, когда он пишет, что умер-
шего сопровождают к могиле наряду с мужчинами и женщины. Это вер-
но н отношении Очамчирского и Гальсхого районов. В отношении же Гу-
даутского района это не всегда так. поскольку здесь местами в силу влия-
ния мусульманского обычая‘женщины во время похорон не выходили за
пределы усадьбы-

Недостатки предлагаемой работы, часть которых перечислена вдеть,
не могут снизить общей оценки этой работы. как первой сводки богатого
вравнительно-этнографического материала из области материальной н цу-
ховнон культуры абхазского народа.

л. АКАБА.



МАТЕР ИАЛЬНЫИ БЫТ
Тип поселений. Занимая страну, изрезанную ущельями

п ложбинами н покрытую густыми лесами. абхазы селились
отдельными усадьбами. разбросанными по холмам или
в чаще леса. Каждая семья очищала для себя клочек леса
и устраивала отдельную усадьбу, где рядом с жилым домом
и хозяйственными постройками находилось кукурузное поле
и виноградник или фруктовый сад. Расчнцденньттт лес превра-
щался в виноградник, как только у каждого дерева хозяин
насаждал лозы. которые вились по Деревьям. Уже Гюльден-
Штедт в конце ХУЛЕ в. отмечает усадебный характер абхаз-
ских селении. Он говорит: «Дома стоят не один около ДВУ-того, а рассеяны в лесу, как в Имеретии»‘. Так же характе-
ризует абхазские селения Торнау: «В абхазских селениях
дома раскиданы на большом пространстве небольшими ГРУП-
пами, означающими число отдельных семейств»? Этот уса-
дебный тип абхазские селения‘ сохранили и до настоящего
времени. Н. Альбов отмечает. ‚по «только в Самурзакани.
а из настоящей Абхазии в тех общинах. где население издавна
было более скучено, живут более тесно, и сакли с их куку-
рузными плантациями следуют без перерыва одна за другою.
Обыкновенно же отдельные хозяйства разбросаны на значи-
тельное одно от другого расстояние, отделяясь иногда друг
от друга небольшими перелесками, так что иногда одна
абхазская деревня тянется верст на десять»?

Группы усадеб и целые поселки образовались обыкно-
венно вследствие занятия определенной территории целыми
фамилиями или родами. Такие фамильные или родовые по-
селки постепенно разрастались почти в селения. Например,
сел. Киндги Кодорского района заселено фамилией Кнут.

Жилые постройки в прошлом делались, вероятно, не из
соломы, а плелись из ветвей и только крыши устраивались

д Ешаеттэтаеас. Ветвеп ацгсь Еиззюпб под Сапсазйзспеп ЭеЬШ-де,
11133. топ РаПаз. 5:1. Рейегврпгд, \878— 1791; П’, з. 464.

2 Воспоминания кавказского офицера. ‹Р. В.». 1864, ‘1, стр. 83.
3 Альбин. Этнографическиенаблюдении в Абхазии. «Живая старина»

1893. вып. Н1, стр. 308.
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частью из кукурузной соломы. частью из папоротника. а В

их местностях и из тростника. Подобного рода пост-
неёоторь и теперь можно ВсТРЕТИТЬ В ГЛУШИ АЁХЗЗИП- МЯГ‘

ЁЁЁКЁлЁЁЁт делал для абхаза возможным довольствоваться,

в качестве жилья, убогой плетенкои, крытой панооотникогч

или кукурузной соломой.
Н. Альбов на этот счет замечает: «Только В Последнее

время туземцы начали заводить деревянные Жилища (т?
васке), на манер гурийских или имеретинских, которые строят
им плотники грузины (рачинцьш). обыкновенным же, излюб-
ленным жилищем абхазов ЯВЛЯЕТСЯ их национальная СЗКЛЯ

(по-абхазски аюнэ‚ по-мегрельскид-пацха), плетеная из

прутьев ивы или, чаще рододендрона и покрытая СВЭОХУ ПЭ-

поротником или особым злаком, называемым по-абхазскиакар.
машь>›'.

Древнейшим типом абхазского жилища была КОУГЛНЯ
плетеная. хижина с конической крышей из папоротника или

кукурузной соломы и с земляным полом. Окон не было, ДЫМО-

ВОГО ОТВЕПСТИЯ над ОЧЗГОМ не ДЁЛЗЛОСЬ, И ДЫМ ВЫХОДИЛ В ОТ-

крытые двери или Щели стен. Этот первоначальный круглый_
тип плетеных жилищ сменился плетеными постройками четы-
рехугольной формы? Четырехугольиото типа плетеные жили-
ща делались обширное, чем круглые плетенкъьм представляли
больше удобств. Они крыты большею частью дранью; имеют
две двери: одна против другой; в них стали с течением вре-
мени устраивать окна и т. п. Эти усовершенствованныеп.1с—

теные жилища в последнее время, в свою очередь, стали
уступать место деревянным постройкам имеретино-мегрелът
ского типа. . ‚

В советской деревне в настоящее время многие абхазы
имеют такие деревянные дома с широкими деревянными га-
лереями, иногда даже двухэтажные. ‘Дома строятся большею
частью плотниками-рачинцами, и, понятно. что строители
вносят с собою привычный для них тип

построекёилище
же

плетенка остается на своем месте около догов, ужа, боль-
шею частью‚ в качестве кухни. Круглые плетении в настоя-
щее время ‘используются лишь в качестве хозяйственных-
дЛЯ пакт-Щецин скотча, склада хозяйственного инвентаря
и-проч. _

Из хозяйственных построек- помещения для скота пред-
Ставлят. как я уже сказал, круглые или четырехутодтьньъе

1 Альбов. Указ. соч.. стр. 308. _

1 С». М А. и
`

ногргфии
‘затея, т. Ъзсгхёзттётоггётгбёёзии

в 1907 г. «Материалы по зт.
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Плетенки, крытые кукурузной соломой, папоротником и проч.
Постройки для хранения кукурузы или «кукурузники» (гща)
представляют из себя круглые или четырехугольные плетении,
Утвержденные на столбах или сваях, в общем напоминающие
соответствующие постройки в Мегрелии, Гурин и Имеретии.
Лестницей чаще всего служит бревно с вьтрубленньтми на нем
ступеньками.

С

Одежда. Национальный костюм абхазов носит общекав-
казский характер. Обычной одеждой мужчин является чер-
кеска, надеваемая поверх ситцевого или сатинового бешмет-
Под бешметом носят рубашку из бязи или ситца. На ногах
шерстяные или бумажные шаровары; под НИМИ—КЭЛЬСОНЫ-
Типичный головной убор абхазцевабашльтк, который они
повязывают с большим мастерством и вкусом. Многие носят
барашковые шапки, в настоящее время совершенно забытые.
Обычная обувьекожаныечувяки; носят также сапоги и бо-
тинки. Охотники для ходьбы по снегу пользуются льтжами, со-
стоящими из небольшого, овальной формы. деревянного обру-
ча, переплетенного ремешками или веревочками, совершенно
и таком же роде, как у сванов, аджарцев, осетин и других кав-
казских народов. Бурка прежде была в общем употреблении,
теперь ее начинают заменять понемногу пальто, Вообще следу-
ет‘ заметить, что в последнее время национальныйКОСТЮМ бы‘
стро уступает место общеевропейскому, и даже в отдельных
деревнях появились блузы, куртки, кепки и т. п. Небезинтерес-
но с современным костюмом абхаза сопоставить старинную
одежду, память о которой сохранилась в рассказах стариков.
Тогда верхняя одежда «ачиба» делалась из войлока, имела
рукава и дохо а до колен. Куртку «аквахч» сшивали из
овечьих шкур: лы платья соединялись вместо пуговиц де-
ревянныщи _п

‘ками, втыкавшимися в отверстия.
Жен!кая Ъдежда также представляла мало оригинально-

го. В прежнее время, по описанию А. Введенского, женщины
носили

длиЁЁый
ситцевый, а у богатых шелковый бешмет, за-

стегивавши я на груди красивыми металлическими (часто
серебряными) застежками-«чапразами» того же типа, как
у кабардинцев, черкесов, карачаевцев, балкар и др. Теперь
хотя женщины и носят бешметы, но без такого рода застежек.
Женщины носят шаровары узкие, из ситца или другой мате-
рии. Старинные женские шаровары были широкого фасона с
очкуром для стягивания и со сборками внизу у лодыжек, где
они застегивалась. Женский головной убор состоит из обык-
новенного платка, туго завязываемого сзади. Обувь-чувяки
или туфли. В старину женщины носили род деревянных баш-
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маков_ ‚юдудей- (акаъкагь)Ц употреблявшихся также ка-
бардинками, черкешегпками. карачаевками. В настоящее вре-
мя многие женщины начинают носить городские наряды и го-

родскую обувь.
Пища. Основой питания абхаза, заменяющей хлеб; явля-

ется «абыста» (мамалыга) — густая каша из кукурузнои муки.
К этому присоединяется лобио (фасоль) и острая приправа
«сацибели», «Сацибели» приготовляется из сока граната, дикой
алычи, помидора и проч. с перцем. Молочная пища — кислое
молоко и сыр разных видов — из коровьего, козьего или буйво-
линого молока. Иногда к этим блюдам присоединяется жареная
или вареная баранина, жареная курица, сдобный кукурузный
хлеб и проч. В торжественных случаях щ на поминках и свадь-
бах — готовилось также огромное количествоговядины, для Че-
го резалось по нескольку голов. Излюбленнымнапитком явля-
ется вино, которое почти всюду приготовляется в достаточном
количестве, и иногда отличного качества (сорт «качич», напр.),
Делается иногда и напиток из меда.

с

1АТШ Ка —хо
с падким Еабёком‘

дУдд С ВЫСОКИМ деревянным каблуком, а адыргуыьь.



П ЕРЕЖИТКИ РОДОВОГО СТРОЯ

Кровная месть. В быту абхазов сохраняется ряд пережит-
ков, сложившихсяв условиях родового строя; таковы: кровная
месть, взаимная помощь, гостеприимство, почитание стариков.
культ родовых патронов и проч. _

Кровная месть в прежнее время считалась обязательном
не только для близких родственников убитого т сыновеи, бра-
тьев, но и самых отдаленных. Подобный порядок застал еще
Торнгу. «Канла» (кровная месть) переходит по наследству
от отца к сыну и’ распространяется на всю родню убийцы и уби-
того. Самые дальние родственники убитого обязаны мстить
за его кровь; даже сила и значение какого-нибудь рода много
зависит от числа кровомстителей,которых он может выставить.
Обязанность кровной мести впервую очередь лежала на сы‹
новьях убитого. Если после убитого оставалась беременная же-
на и не бьшо других наследников— кровомститеглей,мать вну-
шала ребенку лежащий на нем долг кровной мести. и сын,
придя в возраст, убивал убийцу своего отца. Если не удавалось
отомстить сыну, обязанность мести переходила к внуку и т. д,
Пока человек не выполнит лежащего на нем долга кровноймести, он не может успокоиться, он печален, подавлен своей
заботой. Кровомстительне только не скрывал своих намерений,
но сам предупреждал врага: «Будь готов, я тебя преследую!»
Встретив своего кровника, кровомститель объявлял ему, что он
исполняет свой долг... К убитому врагу выказывалось внима-
ние; если нужно было, кровомститель прикрывал труп бурной,
а Лошадь убитого привязывал к дереву и проч. Исполнив свя-
щенный долг мести, кровомстители шли к могиле тех, за кого
мстили, и вслух объявляли о совершившемся отмшении.

О силе обычая кровной мести свидетельствуют народные
преданья. В них рассказывается, что иногда мстили за кровь
не только людям, но ‘и животным. Мажаб Адлейба в общ. Чи-
лоу рассказывал подробную историю относительно одного из
своих сородичей Мышва Адлейба. Отец его, встретив медведя,
вступил с ним в борьбу, и в результате бьтли убиты оба. Тогда
сын Мышва стал мстить за своего отца и убил сто медведей.

Небезинтересна и другая легенда, повествующая о неуто—

Ц



мимости и ожесточенин, с какими выполнялся долгскровпой
мести (сел. Лыхньп, записано СО СЛОВ СЗНГУЛИЯ)‘

оглёсно
этой легенде. жители ДВУХ ГОРНЫХ Обществ АХЧШСХУ и Сху

выделили для набега отряд В 20отт 300 ‘Хе-‘ЗОВЗК- Предводте‘
лем выбрали Данакая Джер-ипа. Последним орнако не согла-

сен был выступать во главе отряда. На настоичивьтеуговоры
он предлагал получить согласие своеи матери. Когда ВЫЗВЗ-‘ТИ

мать Данакая, она на просьбу об ее согласии ответила: «Я
согласна, но если сына убьют, вы должны отомстить и остан-

ки сына доставить мне». Отряд отправился в поход. В сраже-
нии с ногаями Данакай был смертельно ранен. Умирая. он

просил доставить его труп матери; затем. взяв апхярца (абхаз-

скую скрипку), стал играть на ней и петь свое завещание:

‹Ружье мое отдайте брату Омару, он отомстит за меня хоть

через много лет». Окончив пение, умер. Труп отвезли матери.
Омар в течение семи лет искал случая отомстить за брата, но

никак не мог выяснить, кто убийца, и где он. Наконец. нашел
‘ттовека, который взялся помочь ему в этом. ‘Выяснил, разы-
скал. Убийца был ногай, имевший кукурузное поле, на кото-
рое приезжал на катере с колокольчиком. Получив эти све-
дения, Омар отправился к ногаям. Забрался на кукурузное
поле убийцы. Вечером ногай едет на своем катере в поле. Со-
сели предупреждают. что его поджидает враг. ногай отвечает:
«Ничего, я мужчина и он мужчина». Приехал на свое поле,

развел костер. Раздался выстрел, и ногай был убит. Омар от-

резал ногаю голову, положил в мешок и повез матери в дока-
зательство исполненного долга. Мать, увидев голову убийцы
сына, пришла В ИССТУПЛЕНИЕ, брОСИЛЗ ГОЛОВУ В КОТЁЛ, СВЗРИЛЗ

'

и выпила несколько ложек бульона, говоря: «Пью кровь убий-
ЦЫ МОЭГО сына».

Примирение кровников‚ как и у других народов Кавказа,
совершалось в торжественной обстановке и сопровождалось
установленными для этого обрядами. Обьпчтю в этом случае

Ёёёъонлъялся
обряд усыновлтения. который заключался в торжес-

о Церемонии, во время которой усыновляемый прикасал-с“ ГУЁЗМИ к покрытой шелковымеили каким-либо другим плат-
ко „м ГРУд“ Матери, жены или сестры того лица, семеиство кого.
рого усыновлялоего.

КРОМе Т0Г0‚ к обряду усыновленияприбегали в тех случа-
ЯХ, Когда два человека хотели связать себя неразрывными уза-
ми Р°д°ТВ3 и Тем УСТРЗНИТЬ На будущее время всякую воз-

из Абдъазии ч
›

Ё Не? в г. в опасное путешествие
грез Лавныи Кавказскии хребет к абазинам‚
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чтобы обезопасить себя от предательства своего проводника и
связать его надежным образом с собою, породнился посред.
ством подобного обряда с его женою. Усыновляемьтй должен
при этом сделать приличные подарки усыновителям, и Торнау
подарил жене и мужу несколько кусков бумажной материи,
холста, ножницы и иголки‘. Введенский также отмечает су-
ществование обычая усыновления посредством «целования
левой ГРУДИ матери, жены или сестры того лица, семейство ко-
торого усыновляет»?

Как способ примирения кровннков, обряд усыновления
сохранился среди абхазов и до настоящего времени. Убийца
прикасается губами к груди матери, жены или сестры убитого
и таким образом усыновляется семьей убитого. Иногда дела-
ется и обратное: семья убийцы усыновляет кого-либо из семьи
убитого; обыкновенно брат убитого прикасается к груди жг-
ны, сестры или матери убийцы. Обряд выполняется в торжест-
венной обстановке. С обоих сторон собираются для участия в
церемонии самые почетные лица. Церемония тянется два дня
и связана с большими расходами со стороны убийцы для по‹
дарков семье убитого. После совершения обряда усыновления
враждебные отношения прекращаются. Часто кровная месть
между двумя семьями тянется многие десятки лет и сопровож-
дается многочнсленнымн жертвами с обеих сторон. и тогтько
после совершения обряда усыновления кладется конец долго-
летнсй вражде. В 1924 году таким путем была „ликвидирована
кровная вражда между фамилиями Ашуба и Амичба, которыеимели, как говорят, одиннадцать дел по взаимным убийствам;
ранениям и прочим делам, возникшим на почве кровной мести.

Обряд усыновления путем прикосновения губами к обин-
ЖЕННОЙ ГруДИ ЖЕНЩИНЫ. ЗЗМВНИВШИЙ СОСЗНИЕ груди ЖЕНЩИНЫ.
в прежнее время был широко распространен у многих кавказ-
гких народов. Обычай этот множество раз описывался путе-
шественниками у черкесовё кабардинцев‘, чеченцев5‚ ингу-шейб, осетин7‚ Следы существования этого же обычая встре-

1 Торнау. Указ. работа, стр. 82.
2 А. Рыигиозные верования абхазов; ССКГ. 7. стр. 26. Ср. также

М. Джанашвили, стр. 12; Альбов в «Ж. С», в. 111, стр 319-320.
3 Зубов. Картина Кавк. края. 111. Спб, 1835. стр. 44. СМОМПК,

в. ХХГХ, отд. |‚ стр. 75. Леонтович. Адаты, 1, в 1, стр. 165.
4 СКГ, в, ‘П, стр. 80 — 81.

5 Самойлов.Заметки о Чечне. 1855, М 10, 41. Лаудаев, в сскг, стр 5о_
6 ГРЗбОВСКИЙ В ССКГЁ В. 1",

СТР- 24‚ в. П‘, стр. 79; Б. Далгат в «Э. О»,
кн. 48. Базоркин. ССКГ, в. УШ, 3, 4.

7 Шднгев- ССКГ- ‘Х: СТР‹ 50: ГЭЗ- (Кавказэ, 1850. М: 93; Лавров. газ.
‹Терские Ведомости». 1875; Карманов, ЗКОРГО, т. Ххш, Не 2, стр. 234.
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чаем в сказках и легендах аВИРОВ ДЭГЭСТЗПП‘: бадкагд т‘
рачаевцев. и

.

Этот же обряд, совершавшиися как в целях прекрашеуквражды, так и для установления родственных уз И
дружесё «Йотношений,был в прежнее время ШЁРОКО РЗСПРОЁТРЗЁЁ”

В а

падндй грузин-у мегрелов, гуриицев,
Затмербетинз

писание
этого обряда у мегрелов встречаем уже у ам ерш .

Существование его в новейшее время подтверждает Т‘ Са-
хокня‘. Относительно бытования этого обычая В Прежнее Вре-
мя у имеретин свидетельствует, между прочим, Шарден. Заяв-
ляющкй, что «это обычай не только Миигрелии, Грузиии и. Име-
ретищ но также и других соседних стран". Обычаи этот и3—

вестен и в Восточной Грузии.
Такая же процедура усыновленияотмечена и у многих не

кавказских народов: у киргизовб, афганцев’, у южных сла-
вян, а также, по свидетельству Плиния и Диодора; у народов
классической древности и современных им варваров“. Вооб›
ще этот прием усыновления можно считать обычным для мно-
гих народов, возникшим во многих случаях независимо от
каких-либо культурных влияний и заимствований.

Аталычество. В связи с родовым строем находится и дру-
гой обычай, пользовавшийся в прежнее время широким рас-
пространением в Абхазии. Это обычай аталычества. т. е. от-
дачи детей на воспитание в чужие семьи. Обыкновенно детей
высших сословий отдавали на воспитание в семьи низших с0—
словий; крестьяне также отдавали, хотя и редко, своих детей
на ВОСПНТЗННЕ В ДРУГИЕ КРЕСТЬЯНСКИЕ Же СЕМЬИ. В ЭТОМ 0ТН0<
шенни дело обстояло приблизительно так: «Отец (князь или
дворянин) считает предосудительным держать при себе своих
детей, так что, если ему только позволяют это средства, он
всегда старается сыновей, равно как и дочерей отдавать на
воспитание в чужие руки»? .

1 Аварская народная сказка. ССКГ, в. П, стр. 10.
7 СМОМПК. в. 1. отд. П. стр. 8; Остряков П Рим-родная литературака-

бардинцев и ее образы, «В. Е», 1879, стр. 703.
3 Ламберти. Указанная работа, стр. 170.‘ Сихокня. По Мингрелии. «П. В», 1916, м 175,
5 СМОМПК, отд], стр. 399; 0 Гурнн, ггш «Кавказ», 1854, м 10; обИмерии, в Х1Х. Отд. П. стр. 19, прнмеч.
; вГвтопеков-Ёиртизы

и капа-киргизыСЫр-Дарьинской области. в. стр, за.
а к2;т:$.:2ъ„„;°н*ъе“гантели иве юг

его же «Родовой быта, стр? Ждёт? право’ в. 1’ Родов“ строи’ стр’ 158;
9 О поло)

1868дй б.
кении Абхазии в религиозном отношении. Газ. «Кавказа,
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Атальпчесгво было в интересах привилегированных фа-
милий. Правящие классы этим путем создавали себе предан-
ных им людей, готовых поддержать их во всех их хищниче-
ских предприятиях.

У крестьян аталычество служило средством для скрепле-
ния дружеских отношений между двумя семьями. Два кресть-
янина живут в дружбе и приязни и хотят закрепить, упрочить
этишношения. Если у них есть взрослыедети юноша и девуш-ка, они женят их и таким образом роднятся; если этого нет,
один берет у другого на воспитание ребенка. Такие случаи бы-
вали еще недавно. '

Обычай аталычества, как известно, в прежнее время был
широко распространен у многих кавказских народов. Особен-
но в большом ходу он был у черкесов и кабардинцев1 и на-родов, находящихся под их культурным влиянием: осетин‘,
карачаевцев, балкар, кумыков и некоторых других. Из карт—
вельских народов этот обычай практиковался чаще других мег-
релами и сванамиз. Следует заметить, что такой же обычай
существовал и у некавказских народов. Так, он отмечен, на-
пример, у горцев Гиндукушад, у алеутов5 и других народов.

Взаимопомощь. Сила родовых связей ярко выражается
н широко распространенной среди абхазов взаимопомощи.
взаимную материальнуюпомощь абхазы оказывают друг дру-
гу во всех важных случаях жизни: при вступлении в брак, в
случае смерти кого-либо из членов семьи, во всех бедствиях,
а также при выполнении хозяйственныхработ.

Возникает новая семья, родственники и соседи спешат
помочь ей обзавестись необходимым хозяйством. «При выде-
лении новой хозяйственной единицы,— пишет Н. Джанашиа. —
все соседи и родственникисчитают своейх обязанностью помочь
ей чем-нибудь: мужчины помогаютсвоим трудом’. а женщины
дарят, кто домашних птиц, кто тарелки и т. п. Если у новосе-
лов нет кукурузы, то соседи снабжают их кукурузою до ново-
го урожая»°. При постройке дома, если хозяин ьталосостоя-
телен, соседи и родственники доставляют ему из леса строи-
тельный материал-бревна, доски, дают арбы для перевоз-

1 Бурпашев. Описание горских народов. 1794 г.. стр, 6; Леоптовпч.
Адаты кавк. горцев, 1. стр. 363. Н, стр. 252 и др.

у

2 Берзепов. ‹З. В», Мг 39; «К». 1859, М: 67. М. Ковалевский. Укат ра-
бота. стр. ЖЕ, 313.

з Сахокнэт. По ТИнпгрелин, «П. Вд, 1916, АЙ 176; Муравьев. Грузия в
Армения. ПЛ, стр. 275н276.‘ Бидделф. Ьёаподы. населяющие Гнпдукуш. стр. 110.

° Вениампслов. Записки об островах Уналашк. отдела, 111, стр, щ
5 Джанашитъ Абх. культ н быт, стр. 202.
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кн дров, Родственники и соседи приНИМгЮТ Участие В “ОСТРШ”
не дома, если она не производится особыми мастерами. Жен-
щины при этом обмазывают дом глинои и выполняют другие
легкие работы. При женитьбе молодому человеку дарят СКОТ.

деньги и проч. на обзаведение хозяиством. (Помощь невесте
оказывают ее родственники; они помогают еи, в частности, га

приготовлении приданого.
Особенно часто практикуется взаимопомощь в сельско-

хозяйственных работах. Если необходимо срочно выполнить
ту или другую сезонную работу-пахоту. тоханье (выпады
вание). уборку урожая и проч. рабочих же рук в хозяйстве
недостаточно, прибегают к издавна установившемуся обычаю
взаимопомощи. В таких случаях собираются иногда 30-40 че-
ловек, и работа идет с большим воодушевлением. с песнями и

шутками.
По окончании работы хозяин устраивает участникам угс»

щение. Если же хозяин, по бедности. не в состоянии был угсс-
тить участников работы. ему доставляли необходимые продуть
ты, а Ън только приготовлял угощение. Иногда же, выполнив
для бедняка нужную работу, участники взаимопомощи спокодё-
но расходились по домам. Для распашки участка земли Маспъ
состоятельные обыкновенно прибегали к помощи соседей; ор-
ганизуется, как это обычно делалось чуть ли не у всех народов.
«составной плуг», «супряги»: один давал быка. другой плач‘.
третий работника и т. д. Этот «составной плуг» пахал один
день у одного участника, другой —— у другого и т. д.

Таким же порядком, общими силами производилось поло-
тье кукурузных полей. Сначала все работали у одного, затем
у другого, третьего и т. д. В тот двор, где производилась ра-бота, собирались Односельчане со своими папками (тохами).
Сюда же доставлялись соседями мука, молоко и другие про-дукты, приходили женщины и готовили пищу для всех участ-
ников работы. Обычай взаимной помощи в сельскохозяйствен-
ных работах носит название киараз или а-киараз.

В скотоводческом хозяйстве также нередки случаи обра-
щения к взаимной помощи. Если кто-нибудь, вследствие сти-
хийного бедствия или по иной причине. лишается скота. род-
СТВЗНННКИ И соседи приходят ему на помощь: один доставляет
КОРОВУ, другой быка, телку и т. д.

В женских работах наблюдалась такая же солидарность" “джина” “Оддержка. Если в доме шла пряжа или спешная
ткацкая работа, ПРИХОДИЛИ девушки и принимали участие в
работе.

Если В Семье УМРеТ КТ°'НИ5УДЬ‚ родственники и соседи
“РИХОДЯТ'НЗ ПОМОЩЬ ПРИ ПОХОРОНЕН! Н при устройстве поминок,
16
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требующих обыкновенно больших расходов, доставляют про-визию, вино и деньги. ‚

Пожар ли уничтожит имущество, град ли истребит уро-
жай. ПОСТРЗДает ли человек от засухи или наводнения, будет
ли он ограблен и т. д. — во всех случаях он может расчитьтвать
на помощь соседей и родственников. Во всяком случае ему
не придется ходить с сумой н нищснствовать; подобных явле-
ний среди абхазского народа не существует.

И в повседневной жизни абхазов сплошь н рядом наблю-
даются проявления товарищеской солидарности, взаимной по-
мощи и поддержки. В случае временной отлучки хозяйки из
дома соседка ведет ее хозяйство ——— готовит пишу, ухаживает
за детьми и т. п. В случае надобности соседка даже кормит
грудью ребенка и таким образом во всем заменяет ему мать.
Одинокие молодые „люди, нуждаясь в белье. черкеске и проч.,
обыкновенно приносили соседским ‚девушкам материю, и те
шили им все необходимоебезвозмездно.

Обычай взаимопомощи в хозяйственной деятельности и
во всех трудных и важных случаях жизни до настоящего вре-
мени широко распространен у всех кавказских народов. Мно-
гочисленные факты. характеризующие эту сторону жизни кав-
казских народов, собраны мною в статье «Взаимопомощь у
кавказских народов», помещенной в моих «очерках по этноло-
гии Кавказа». Здесь я ограничусь лишь указанием на ближай-
ших соседей абхазов: черкесов и ьтегрелон. у которых взаимопо-
мощь в полевых работах выражалась. по крайней мере, в преж-
нее время совершенно в таких же формах, как и у абхазов.
Белль рисует картину оживленной работы в порядке взаимо-
помощи у черкесов во время посева и уборки сена. Около 60
человек с веселыми песнями косили сено в порядке подобного
рода взаимопомощиК В ‚другом случае много народа с весель-
ем и песнями занималось посевом. «Они помогали таким обра-
зом взаимна один другомум-г поясняет Белль? Указанный вид
взаимопомощи практикуется у черкесов в настоящее время?
У мегрелов «молодежь созывается из разных деревень, чтобы
за угощение гурьбой сделать нужное и спешное дело угостите-
лю: убрать кукурузу, сжать хлеб и т. д.». Такого рода работа,
в порядке взаимопомощи, носит у мегрелов название «щен-
Цоба›".

1 Вен. Донгпл о? гезшепсе 111 Стгсаььйа (шпиц Цкс уеагз 1857—2325
апа 39. 1840, 1. рр- 208-909.

п Там же,. н, 44.
3 Васильков СМОМПК, в. ХХ1Х. отд. 1, стр. 85.
* СМОМПК. в. ХУП], отд. ПЕ. стр. 1.

2, Г. Ф Чурсин. 17



Уважение к старшим. Почитание стариков И 3005111‘? Ува-
жение к старшим представляет одну ИЗ Наибодег

ХЭРЭКЁИРННЁЗЬЁ:черт патриархата, В настоящее время
обычёи

этот
НЁМ т“несколько

ослабевгёть. ч)?
Р‘: ждёте; Ёёгитёнъёзсёизважёния‘м .

ЁЁЛЁЁ-{ЁЁЯсёйгшеаадгахгёинадлежит всегда первое место. Емр
первому ПОДЕПОТ МЫТЬ РУКИ перед ЕДОИ И

ПОСЛЭЁЕДЫ.
ОН первып

провозглашает заздравный тост и т. д. При входе Н ДОМ сТгРс
шего все присутствующие встают. Когда он

иачиътаеэцхёьгёору-стоят пока он не окончит пиытье; '
а -

ЁЁЁЁЁЁЁЁЁЁЁЁоровьёстаршего, также все встают и т. д. ЛЮ-
бопытно наблюдать эти проявления

почтителЁЁоЁЁ ЁЁОЗИЁЁЁЁЕк ста шим в абхазском доме, напр.‚ во время е
постоъронних. Прежде чем согласиться вымыть руки в поряд-ке старшинства, гость должен

Ззьпказать чувггтво счсроёжрьхёё,деликатности и отклонить от се я эту честь. олько по -

однократных просьб, он в конце концов соглашается. ЭТО Же
самое повторяетсядо тех пор. пока все гости не вымоют руки.
То же повторяется и после обеда. Аналогичнаясцена происхо-
дит за столом. Когда для произнесения тоста кто-либо из по-
жилых встает с бокалом вина, желая высказать ему уважение.
сидящие за столом встают, а он уговаривает их сесть. Но они
не соглашаются. Тогда он насильно усаживает их на места.
но они снова встают и т. д.

В преткиес время у абхазов почитание старших было
развито еще сильнее. В старину бывало. если отец сидел т:
каком-либо МЕСТО, СЫН В ТЕЧЕНИЕ ЦЕЛОГО ДНЯ не ДОЛЖСН бЫЛ, ИЗ
уважения к отцу, садиться на это место. Молодой человек ни-
когда вообще не садился на почетное место, потому что, если
бы вдруг явился почетный человек, молодому человеку пе—
медленно предложили бы пересесть с неподобающегоему мсс-та на низшее, а это бросило бы на него пятно, как на человека.не знающего обычаев. В присутствии старшихмолодые люди впрежнее время никогда не сидели. И теперь молодой человек вприсутствии почетных стариков обыкновенно не садится, да-же если“ старик н предлагает сесть. Если двое едут верхом,
младшии обязательно должен быть с правой стороны, Еслиедут трое, старший едет в середине, младшие по сторонам.ПРИКУРИТЬ папиросу у старшего считалось прежде неприлич-ным? СЫН В ПРИСУТСТВИИ отца не курил; в наиболее патриар-хальных семьях не курят и теперь.Уважение к старшим, почитание стариков-общее явде.
Ёёзпёг всеЁ кавказских народов, сохранивших р тон или иной
абазди ‘до! тёти

родового строя. _Этот обычаи существует у› Р 08. ЧеЧеН0В‚ иигушеи, горских народов Дагеста..18



на, осетин, карачаевцев, балкар и др. Относительно абазин
имеем следующее свидетельство Торнау: «Лета ставятся у
горцев в общежитии выше звания. Молодой человек самого
высшего происхождения обязан вставать перед каждым ста-
риком, не спрашивая его имени, уступать ему место, не садить-
ся без его позволения, молчать перед ним, кротко и почтительно
отвечать на его вопросьт‘. Отметим также обычай чеченцев:
«По чеченскому обычаю, если кто-нибудь из компании встает,
ТО ВСЕ, КТО младше ЕГО ЛСТЯМН, ДОЛЖНЫ также ПОДНЯТЬСЯ С

СВОИХ МЕСТ И СТОЯТЬ ОбЫКНОВСННОДО ТСХ ПОР, ПОКа ТОТ не СЛ-
дет опять или не произнесет любезного «уаха» (сиди), сопро-
вождаемого картинным движением руки»? Относительно со—

ОТВЕТСТВУКОЩИХ обычаев ОСЕТИН МЫ У)Ке ГОВОрИЛИ В нашем
этнографическом очерке этого народаз. В подобных же фор-
мах выражается ‘почитание стариков и у других народов.

Положение женщины. }Кенщина у абхазов занимала бо-
лее свободное и более равноправное с мужчиной положение,
чем у других горских народов Кавказа, например, черкесов,
кабардинцев, горцев Дагестана. _В прежнее время жен-
щины привилегированных сословий пользовались почти та—
кимн же правами, как и мужчины: принимали участие в
общественных делах, иногда даже предводнтельствовали во
время ночных набегов‘. В Абхазии среди тиусудтынан, как и
среди христиан, женщина не носила чадры н не пряталась от
мужчин, и только дворянство птачало было усваивать этот
магометанский обычай. Замечание Торнау, будто «в Абхазии
скрывают женщин, как и у прочих горцев» 0,72), касается
исключительно высших классов. .

_

Положение абхазской женщины, в общем довольно сво-
бодиое, все-таки никогда не было вполне равноправным с
положением мужчины. Это можно легко отметить, наблюдая
семейную жизнь абхазов. Женщина-хозяйка в Доме; она
руководит работами женской половины дома; она ведет все
домашнее хозяйство, но в своем поведении в семье, особенно
в присутствии гостей, она выполняет роль прислужницы. не
имея права сесть за стол рядом с гостями. Часто случается,
что она в течение продолжительного времени остается без еды
в ожидании, когда разойдутся гости и она их обслужит по
всем правилам обычая. Молодые невестки и девицы подают

1 Торнау? Указ. работа, 1, стр. ЮТ
3 День в ауле «Р. В.>›, т. ХСПТ, стр. 177.
1 ‘Ёурсхтн. Осетины. стр. 36.' Лачаваоиани К. «Положение женщины в Абхазпим СМОМПК, 1\/.

отв П, стр. 41.
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всем мыть руки перед едои и после нее,
помогаю?) тъкжгеара‘;нимать обУВЬ И ПРОЧ‘: а иногда‘ в “аи Ол е рдеваться‘

ссемьях моют гостю даже НОГИ- Жена не садится

ЁЁЁелЁЁыЁдной скамье со старшими Рддственникётгихужа
'

в этом заключается, согласно обычаю. Уважение
-_ а

Гостеприимство. Как У Всех "аРодовэ с°хра""'вшш`_ "ер"
житии родового строя и находЯЩИХСЯ На Стадии

НЗТУРФЧЬРГ“
го хозяйства, гостеприимство составляло

отлгичительнургпчер-
ТУ абхазов. «гостеприимство У ИбХа3°В-_""°а" В 1‘

А__ введенский‚—развито так же. как у всех
восточных’

на-

родов. Хозяин обесчестит себя, если откажет в
ночлеге’

и ужтг
не каким бы то ни было случаем заехавшему к нему незна-
комому гостю»‘. .

и

Спустя два десятка лет другои дозор пишет: «Гостепри-
имство здесь не только простой обычаи, но скорее закон, во-
обще нечто священное, что нарушить считалось важным гро
ком, не говоря уже о том, что нарушение его навлекает

н?того, кто дозволяет себе сделать это,
всеобнгее порицание»

Старый обычай гостеприимства в полнои силе сохраня-
ется у абхазов и теперь. Гостю оказывается особое внимание
и почет. Как только гость оказывается в ДОМЕ‘, ТОТЧНС ЖО

разводят огонь, варят мамалыгу, жарят или варят курицу н
т. п. Если гость остается ночевать. его унлаЦЬПВЗЮТ СПЭТЬ Н

чистую постель. Все члены семьи присутствуют при его укла-
дывании в постель, причем младшая невестка или дочь хозяи-
на помогает гостю раздеваться. снимает с него сапоги. помо-
гает снять брюки. В прежнее время гостю обязательно перед
сном мыли ноги. Теперь редко придерживаются этого Обычаи-
Только тогда, когда гость уложен в постель, семья хозяина
считая свой долг выполненным, удаляется.

Оказывая особое внимание гостю, хозяин заботится и об
его лошади; ее или отправляют на пастбище, или устраивают
на дворе, заботясь о том, чтобы она была сыта. За целость
лошади отвечает хозяин дома. Утром гостя не отпускают из
дома, пока не накормят. При отъезде почетного гостя про-
вожать его выходит вся семья, причем все стараются поддер-
жать стремя, когда гость садится на коня. Иногда, таким об-
разом, стремя держат 5-6 человек. В прежнее время при отъ-
езде почетного гостя хозяин в компании с одним-двумя муж-чинами соседями садился верхом и провожал гостя, пока тот
настоятельной просьбой не заставлял их вернуться.

ссёгдугковгомическое
положение туземного населения Сухумского отдела.,

.

‚залитое, Этнографическиенаблюдения в Абхазии еЖЁСд ‚1893, в. 111.стр. .
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Встречая в пути уважаемого человека, абхаз. поздоро-вавшись, обыкновенно поворачивал лошадь и ехал за ним;
тот уговаривал вернуться, но он, в знак уважения, все-таки
ехал за ним хотя бы на небольшое расстояние.

Внешним выражением гостеприимства у абхазов явля-
ется. между прочим, обыкновение держать двери дома всегда
открытыми и летом и зимой. Если хозяин закроет двери,
могут подумать, что он избегает гостей. Двери дома закрыты
обычно только тогда, когда в доме никого нет.

Хозяин дома обязан защищать своего гостя от вся-
ких обид. Оскорбление гостя хозяин дома считает личным ос-
корблением. В прежнее время в защиту гостя выступала вся
община, что является выражением родовой солидарности. ибо
община первоначально была основана на принципе родства.
В эпоху феодализма обычай гостеприимства служил допол-
нительным источником зависимости крестьян от феодалов. В
случае вражды с соседями. похищения невесты, а также в
других случаях обращались к покровительствусильных и вли-
ятельных семейств. Чем сильнее и влиятельнее был тот, к
кому обращались за покровительством, тем успешнее были
результаты, ради которых обращались к покровительству. В
своем желании не допустить ни малейшего нарушения обы-
чая гостеприимства некоторые абхазские семьи доходили до
абсурда.

Гостеприимство составляет характерную черту всех тех
народов, у которых в сильной степени сохраняются пережитки
родового строя. Этот обычай в силе у большинства кавказ‹
ских народов-адыге, чеченцев, ингушей. горцев Дагестана.
тушин, хевсур, сванов, карачаевцев, ногайцев, осетин, курдов
и других. Не менее хорошо известно гостеприимство у кочев-
ников-скотоводов: арабов, киргизов. калмыков, монголов и
других. Одни и`те же условия хозяйственного строя порожда-
ют одинаковые обычаи, нравы и воззрения.

Пережитки строя военной демократии. Цезарь сообщал
о древних германцах: «Грабежи за пределами каждой общины
не считаются постыдными, но восхваляются, как средство для
упражнения юношей и уменьшения лености». Такое явление
имело место прежде и в Абхазии. Ламберти еще в половине
ХУП века рассказывал, что у абхазов было развито воровство
и грабеж. Он говорит: «Только не грабят домашнюю утварь,
так как у абхазца вовсе ее нет, но воруют людей, мужчин, жен-
щин и детей и продают их туркам в рабство. С этой целью
«обыкновенно ночью нападают друг на друга, н кто попадется
‘того ловят и уводят. Чтобы этого не случилось невзначай, аб-
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хазцы в ожидании нападения обыкновенно спят
одезёеьвоёрм;ню с дикой В руках, щит кладут под родушку.

а ло д ед

данную привязывают у своего ЛОЖЗ» -

С прекращением работорговли на ЧеРНОЧОРШЮМ
‘юбе’

режье прекратилось,конечно, и похищение ЛЮАСИ ДЛЯ
ЁРОЁЁЁ‘их в Турцию, но конокрадство оставалось очень рас ро

`
1

ненным занятием в Абхазии еще до недавнего ВР®М®"И— Вштд
важно отметить при зтоМ‚ ЧТО Ктюкрадство всегда

являлось
занятием привилегированных сословии. привыкших жить пабе-
гами и не сумевших приспособиться к новым усцчовинм жизни.
Это явление отмечалось уже многими авторами. «ЗЗМЗЧЗТЕЕНЬ-

но еще и то, т пишет К. Чернышев в 1854 году. т’ ЧТО ВОРОВ“-
вдм в Абхазии занимаютсяне столько низшие, сколько высшие
члены общества, которые, не имея достаточнгдх СРЕДСТВ Кцжп’?
ни и считая труд стыдомд для ПЁОКОрМЛЕНИЯ

СВОЕГО СЕМЕНСТВЗ

пускаются в воровство»? Другои автор заявляет: «Считая за
стыд заняться какой-нибудьработои, тавад и ЗМЫСТЗЗ Посвяща-
ли все свое время грабежу и воровствувэ". Приведем, наконец.
свидетельство Н, М. Альбова, прекрасно изучившего быт абха-
зов: «Как отлично известно всякому, кому случилось пожить
более или менее долгое время в Абхазии, занятие конокрадст-
вом в настоящее время стало почти исключительной привиле-
гией бывшего класса князей И дворян, считающих унизитель-
ным для себя заниматьсякакою бы то ни было работой»?

ВОРОВСТНЭ, ВДМЫСЛЕ ПОХИЩЕНИЯ ДОМЗШНЕГО ИМУЩЕСТВЗ.
у абхазов никогда не было. Обыкновенно хозяева оставляют
свои жилища и днем и ночью не запертыми и могут быть со-
вершенно спокойными за свое имущество. Воровали же исклпо-
чительно лошадей, да изредка рогатый скот. Украсть хорошую
лошадь и ночью угнать ее далеко за перевал, куда-нибудь к
черкесам или в Мегрелию, это казалось удальством, молоде-
чеством} Подобные «подвиги» не только получали одобрение,
но прославлялись как своим народом, так и ближайшими со-
седями их. Такие же воззрения, как известно, господствовалин
у мегрелов, у адыге. карачаевцев, осетин, чеченцев, ингушей и
у других кавказских народов‘? После установления Советской‘
власти в Абхазии конокрадство, представлявшее одну из тем-
ных сторон быта абхазов, постепенно ликвидируется.

1 Ламберти. Указанная работа, стр. 189.
2 ЧЕРНЫШЕВ- Еще об Абхазии «К», 1854, М: 83.

а Еёзады нрамыста-высшйае
сословия. _

азцы по пово ‹‚ 6 ‚ _ _ ‘_ъ Альбов. Указ? рабёуарёёр. Заложники)
ССКГ, \/'1, стр 3.5

в д ч
ЬВОВСКНИ Н- Калмыки Большедербентовскогоулуса. „ученые „тю.кн Казанского университета», 1393, м д, стр‘ 29
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РЕЛИГИОЗНЫЕ В ЕРОВАН ИЯ

Общая характеристика религиозных верований абхазов.
В Ш-УП вв. н. э. византийские императоры для усиления
своего политического влияния старались обращать в христиан-
ство зависимые от них народы. В это время христианство усн-
ленно насаждалось, кроме других стран, также и в Абхазии,
о чем свидетельствуют сохранившиесядо сих пор древние хра-
мы в Пицунде. Лыхнах, Бедии и другие. Несмотря, однако, на
столь раннее распространениехристианства среди абхазов, на›
род никогда не забывал древних языческих верований и свя-
занного с ними культа.

В Х?! в. по мере распространениятурецкой агрессии на се-
веро-восточном побережье Черного моря, туда проникает му-
сульманство. Но оно коснулось, главным образом, привилеги-
рованных сословий. В религиозной жизни народа язычество по-
прежнему занимало важное значение.

Присоединение в 1810 г. Абхазии к России связано с так
называемым «восстановлением православного христианства,
Народу, который в сущности никогда не исповедывал христи-
анской религии, предъявлялось требование: «крестисьггак как
твои предки были христиане».

Как всегда в подобных случаях русское правительство,
кроме прямого приказа, старалось привлечь население к обра-
щению в христианстворазного рода подачками, то в виде трид-
цати серебренников, то в виде материи на одежду и проч. Эта
система подкупа приводила к тому, что некоторые ловкие лю-
ди извлекали из подобного рода обращения кое-какой доход,
в частности, крестилисьпо нескольку раз. В связи с этим’ инте-
ресно высказываниеС_ Сафонова, относящеесяв 1837 г.: «Чис-
ло принимающих христианство беспрестанно увеличивается,
многие из этих неофитов, как и везде случается, обратившись
в христианскую веру и получив за то определенноевспомоще-
ствование, забывают даже имя, данное им при св. крещении,
очень далеки от истинного понятия о принятой ими вере, смотд
рят на это, как на выгодную спекуляциюи часто, как говорят,
переходя с одного места на другое, принимают по несколько
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* о-
Раз святое кргшениеу‘ подобные

СВЁЁЁ/ЁШЁИЁТЕЁЁЁЁЁЁЁЁЁеЁтип:му же периоду
ЁРЁДЁЁЁЗзЁЁЁЁЩсЗЁЁтаЮ}себя ни хРддтианшшд

ЁЁЁусЗЁьЁЁЁЁЁЁИЁИх приглашали в ЦЗРЮВЪ ‘*Р®°Т"ТЬ°”'
и

риди тем, которые приходили‘ Серебряным крест и новую ру-
башку_ после этого креститься ЩЛИ

ТОЛПЁИН,
И

{КЁЁЪЁЬЕЁИП-ЁЗЁЗ.чал серебряный крест
иыьёоругвёэузбражкуёилъовиъеркоёь н; 65:и когда потом крещенн .

‘
--

. ножестве. полагая, что опять их
но

скучные Церемонии, больше нс приХ0дИЛИ—
Когда русское правительство убедилась, что мирным спо-

собом „е удается приобщить абхазов к христианском пере, оно

приступило к насильственному обращению их в
ХРИСТИЁНЁТЁО-В Сухуме была образована епархия. архиерею КОТОРО“ ЬШ’

дано задание обратить абхазов в христианскую веру. Епископ
ретиво принялся за свою «апостольскуто миссию».

Миссионеры, мечтая больше о своеи карьере. КРВСТИЛИ дб‘
хазов целыми толпами. Ислам преследовался и иСКОРСНЖЧСЖ
так что в конце концов, по официальным сведениям, ЧУТЬ {Ш Не

все абхазы числились православными. По данным первои исс-
общей переписки 1897 года, из 58715 душ абхазов

ТОГДЗШНСР
Сухумскогоокруга православными значились 49367, т. с. 8459.
н лишь 9.342 чел. записаны мусульманами. Но как только в

1906 году была объявлена так наз, «свобода совести и вероис
поведания», оказалось. к великому конфузу миссионеров и по‹
пов, что большая часть абхазов признает себя мусульманаъди.
Необходимо. однако. заметить, что никогда абхазы не знали н
тени религиозного фанатизма. и мусульмане и христиане всег-
да жили в полном согласии. относясь необыкновенно терпимо
к чужой религии, причем христиане праздновали с мусульма-
нами мусульманскиепраздники. мусульмане вместе с христи-
анами христианские; многие «святыни», как Пицунда. Идшр.
Дыдрипш и др, одинаково почитались и христианами и му-
сульманами.

При внимательном рассмотрении н сравнении отдельных
религиозных верований абхазов обнаруживается, что христъъанским воззрениям принадлежит первое место после ЯЗЫКИ‘-
ских. Это признают как посторонние наблюдатели, так и сими
абхазы. Д. Гулиа как-то по этому поводу писал: «Можно ска-
зать без греха, что абхазы хотя и назывались христианами. по
никогда не были истинными христианами, а всегда отчасти бы.

‘ Сафонов С. Поездка к восточным берегам Черного мо я на ко еете
сифигения» в 1836 году. Одесса, |337 г_‚ стр‘ 50‘

р р
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ли и ныне остаются язычниками, что и видно из их языческих
обрядов и традиционных обычаев, сохранившихся и до насто-
ящих дней»‘.

Родовые божества. Возникновениерелигиозных верований
относится к самым отдаленным ступеням исторического разви-
тия. В первоначальныйпериодистории, когда человектолько что
выделился из животного состояния и вел еще стадный образжизни, как можно предполагать, религии еще не существо-
вало. С течением времени, и процессе ознакомления человека
с внешним миром, те явления и предметы, которые оставались
недоступными его пониманию, становились в его воображении
сверхъестественными. Возникновение религиозных верованийотносится, очевидно, к тому периоду истории, который назы-
вается периодом родового строя.

При изучении религиозных обрядов и молений абхазов.
сохранившихся по сути дела в пережиточном виде, очень хоро-
шо прослеживается их связь с принадлежностью к тому или
иному роду.

Каждый род у абхазов имел своего патрона, которому в на‹
значенные дни устраивались моления и приносилась жертва.
Впоследствии эти родовые патроны слились с теми или иными
божествами обшеабхазского «языческого» пантеона. И до сих
пор еще существует представление. что вообще каждый род
имеет свою долю бога‘, но отчетливого выделения патронов
отдельных родов, в образе родовых божеств, уже не сохрани-
лось. И лишь и отношении некоторых фамилий эти родовые
божества остались в народной памяти до настоящего времени.
Такого родового покровителя имеет фамилия Лейба в обш.
Мугудзырхва. Эта община состоит из 4 поселков: Мугудзыр-хва, Апцхва, Оданурхва и Чаабалурхва, поселок Мугудзьпрхва
почти весь населен представителями одной фамилии Лейба.
Эта фамилия имеет своего божественного покровителя или
«аныхуьэ-Лейаарныха, т. е. «икона», «святыня» фамилии
Лейба. «Леибовьт верят в свою аныху. как в особое высшее
существо, являющееся для них покровителем; по поверию, оно
невидимо присутствует всегда среди них, а особенно в священ-
ной роще; охраняет не только их самих от всякого несчастья,
но их имущество и скот. Вера в это существо у лейбовцев на-
столько сильна, что они не боятся, что у них кто-либо посмеет
украсть скот даже в самый разгар скотокрадства. Бывает, что
нор случайно угонит скотину кого-либо из фамилии Лейба с
пастбищного места и через некоторое время узнает, что эта
скотина принадлежала членам фамилии Лейба; если в семье

‘ Гулиа Д‚ Что нужно Абхазии. «С. З. Мм, 19|2. М: 10, стр. 152.

25



ет кто-нибудь, то он идет к знахарке Лей-
ней в своей вине и ПРОСИТ ЗНЭХЭР‘

купить у «аныхи» душу боль-
3 соседей этого поселка
надлежащую Лейба, то

У НИХ кто-нибудь ‘да-

этого вора заболе
бовых, сам сознается перед
ку, чтобы она научила его. как вы

60 инего»... «КРйме того, если “Тот”
нарушит межу или захватит землю ПР”
он или его семейство впоследСТНИРЬ если
болеет возвращают эту землю хозяину и уплачивают «апыхе»

‚
в указанном знахаркои размере СУММУ денеГ”

Из сказанного ясно что «родовые покровители» представ-
ляли одно из надежных орудий в борьбе Одного рода с ‚другим.
Всякий род заинтересован в возвеличении силы и могущества
своего патронд запугивая чужеродиев грозною силою ‘своего

родового покровителя, РОД Тем СЗМЫМ ОГРЗ)КЦЗЛ Себя И СВОЕ

имущество от посягательств со стороны других РОДОВ-

Фамилия Ампар в КЗЛДЗХВЭРЗ Имеет РОДОВОЙ’ пощюви‘
теля в лице Ет-ных-Аг-ътьтх.Это божество НаХОДИТСЯ В СВЯЗИ С

морем (ага-море, ныха-икона, святыня), н моление ему сонор-
шается на берегу моря. Легенда рассказывает о том. что в ста-
рину грозное существо. являвшееся в виде облака, ежегодно
похищало одну из девиц фамилии Ампар, причем обреченная
на жертву сама приходила на берег моря. Где ее и забирало
облако. Впоследствии один из Ампаров (по моей записи-

_отец девушки) освободил свой род от этой тяжелой ‚дани, обе-
щав‚ вместо человеческой жертвы, приносить козленка. С тех
пор фамилия Ампар ежегодно, осенью, устраивает на берегу
моря моление своему Ет-ных Аг-ных. принося в жертву коз-
ленка. При этом жертвоприношении соблюдается своеобраз-
ное правило: режут козленка на одном месте, шкуру снимают

. на ДРУГОМ, МЯСО режут на КУСКИ на НОВОМ месте. варить ПРПО‘
носят опять на другое место и, наконец, едят на другом месте.
Так будто бы предписано голосом с облака, похищавшегоде-
виц из фамилииАмпар (сел. Бармыш). Отметим, что такой же
порядок жертвоприношения, с переходом с одного места на
другое, соблюдался также черкесами на празднике в честь
бога ыпокровителя скота Ахин. В жертву Ахину черкесы ре-зали корову, снимали шкуру в другом месте и тддд

Родовым божеством была первоначально и «Допуньдхд»,

Ёгззтзёзда:жЁтелямЁ
селении Адзюбжа и Допуакыт в Кодор-

которой ЁвляЫЁЁ'„°‚Ё<ЁЁ“Ь'т
живет фамилия Допуа’ члшы

или «святыни» ДОНУ; УЖЁЛЁЁЁ/Ёоащопуаньпкат
т‘ е‘ «иконы»

ныха показывает что‘
е

названЧе СВЯТЫНЁ‘
щ Дшу‘

_

— 033 Является родовой святынеи фамилии
‘ Воаелззъеаъ. Ше Чшсег без кантата я. 11 14
2 Джаншиня. Рыигиозпчьпе верования абхазов. стр. 78-71],
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Допуат Распространение культа этой «аныхи» среди населения
Адзюбжи составляет позднейшее явление. Так святыня одного
рода становится со временем святыней нескольких родов, а
иногда и целого народа.

принадлежностьюрода являлись также и святилища, не
разрывно связанные с божествами или духами — покровителя-
ми рода. Кузиицы использовались не только ‚для хозяйствен-
ных Целей, но и служили в качестве родовых святилищ.

Широко распространено у абхазов почитание так называ-
емых адвникоу - «вне дома находящихся», что связано с куль:том предков, возникшим при патриархате, т. е в последННН
период истории родового строя1. Этим духам предков или
«вне дома находящимся» приносят жертвы при родах, при
введении невестки в большой дом; им же посвящается первоемолоко, после того, как оно уже принесено покровителям ско-
товодства Айтар и Акамгарии.

Святые места Абхазии Ряд местностей Абхазии пользо-
нался в народе особым почитанием. При выборе места для
принесенияжертвы, для совершениятого или иного обряда или
моления для жителей разных сел оказывались предпочитаемы-
ми свои определенные места. К числу наиболее почитаемых
мест относятся: храм в селении Илор, церковь в селении „Пых-
ны, храм в Пицунде, гора Дыдрипш, определенные места в се-
лениях Ацы, Джирхва, Блабурхва и т. д.

В представлении абхаза каждое из таких священных мест
считается обиталищем особой «священной» или «божествен-
ной» силы- аныха. Вероятно, в прежние времена такие свя-
щенные места считались местопребыванием отдельных божеств
покровителей рода. В большинстве этих священных мест име-
ются еще и поныне уцелевшие христианские храмы (Илор,
Лыхны, Пицунда), или развалины храмов (Дыдрипш,Лешкен-
дар и др.). По всей вероятности, эти храмы специально возво-
дились в тех местах, которые уже получили широкое признание
в народе как обиталища древнейших языческих божеств.

Некоторые из «святынь» отдельных священных мест. по
народным понятиям, находятся в родственных отношениях
между собою. Так, святыня Псху-Псхуъныха и святыня Илор-
Илорных считаются братьями. Илорных ——старший брат, хри-
стианин. Псху-аныха ш младший, мусульманин. Святыня горы
Дыдрипш — брат и сестра, священная гробница Инала в Псху
и святыня Аныпсных —брат и сестра. (Со слов Мажаба Ад-
лейба из сел. Члоу, со слов Эдриса Арчелия из сел. Псырцха).

‘Джаналлхия Абхазский культ и быт. стр. 187- 188.
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с ществ ющес у апхашвЗаацуживает
Внитгзидднъаатгятзьди» составляют‘ «долю»представление о

тоёиъдее древних и могущестненнпых святынь.ДРУШХ‘
аченийно’ оба и Абгъаньъха (в Джгсрдах) считаются‘Гак, святыня

пал-нами» псху_ань[ха› это преддставддение „т.‘ДОЛЯМИ’ или
‘чаги’! основной святыни „а «доли» находитсяноштелыю

разделевии с с ществующим у абхазов ‘воззрениемв полном
Соотвелимости бёга на «долийпосгюднее представ‘Относительно

демя было отмечено и Н. ДЖШШШИЭЙ- «ПО Убдж‘ленив В
Ёшаёсгёаговоритон —бог един, но бесконечно множе-

ЁЕЁЁЁЁнавХДОлях.Как каждое явление природы, так точно каж-
дый род, семья илн личность имеют свою ДОЛЮ бОГЮд 731409
«долевое» понятие о боге переносится н на «божественные си-
лы», связанныес священными местами, а тем самым и на спя-
Щенные места.

Существующие в Абхазии «святыни» первоначально ян—
лялись, надо полагать, родовыми «святилищами»; каждым род
имел на своей территории такой свяшенныи пункт. где совер-

‚шались родовые моления, приносились жертвы, где, СОГЛЗСНО
поверяю, имел местопревыбаниебожественным покровитель ро-
да. Распадение разросшегося рода ПРИВОДНЛО К Отделению ОТ
родовой святыни «доли», которая и переносилась на место
нового поселения выделившейся части рода.

«Святилища» сильных и влиятельных родов со временеммогли приобрести характер общенародных «святынь». Такой
«святыней» для Бзыбской Абхазии сделалась, например, свя-тыня горы Дыдрипшщ «Аныпс-ньтха». Однако, первоначалы‘ный родовой характер ее и поныне выступает в обычае, соглас-но ‚которому только члены фамилии Чичба имеют право со-
ВЕРШЗТЬ МОЛСНИЯ ЭТОЙ СВЯТЫНЕ, ПРИВОДИТЬ у нее К ПрНСЯГР.получать за это доход и проч. Такими же родовыми святыня-ми, очевидно. являлись до появления христианства Илор, Пи›цунда и другие, впоследствии ставшие общенародными святы-нями». Дальнейшее развитие родоплеменных отношений абха„зов явилось основой для представления о едином высшем бо—жестве Анцва.

Приведем легенду о св. Георгии. повествующуюоб един.стве происхождения всех священных мест Абхазии и связи ихМежду собою.
‚

Был когда-то молодой охотник. отличный стрелок, по име-ни Георгий. Раз пошел он один на охотУ. Встречает другогоо
йхтника. Сели отдохнуть. Георгнй достал имевшееся у него

1 Джапашия Религиозные верования абхазов стр 7598



аквакварьт с медом, угощает. Окончив еду. ПОДНЯЛНСЬ, И

встречный охотник говорит Георгию: «Или я пойду К Тббд ИЛ“
ты иди ко мне», «Пойдем ко мне», — отвечает Георгий. Пошли.
Георгий пригласил соседей на пир, устроенный им в честь гос-
тя. Затем легли спать, Ночью гость встал, подошел тихонько к
Георгию, вырезал у него, кроме сердца, печени и легких, все ос-
тальные внутренности и снова аккуратно зашил. Георгий ниче-
го не заметил, Утром гость предлагает Георгию: «Пойдем на
охоту!» Георгий соглашается и предлагает сначала закусить.
Угощает гостя, но сам не может есть,——нет аппетита. Гость го-
ворит: «Пойдем на охоту, вернемся, у тебя явится аппетит, тог-
да поешь». Пошли по направлению к морю. Гость говорит:
Пойдем по берегу, побьем вредных зверей». Подошли к берегу.
Гость пошел по воде. Георгий удивляется. Гость обернулся, зо-
вет Георгия. Георгий тоже пошел по воде. Убили много вред-
ных зверей и снова вышли на берег. Гость говорит Георгию:
«Ты честный, правдивый человек. Бог наделяет тебя способно-
стью различать правду и неправду среди людей!» Сказав это,
полетел на небо. Георгий еще долго жил, был праведником,
После его смерти люди разделили его кости, каждый взял
часть; и где имеется кость Георгия, там аныха — «священное
Место». Так появились Лашкендар и все другие «святыни»,
Кто говорит неправду, поступает неправедно, на того насыла-
ется наказание «части» Георгия. (Со слов Аршба. сел. Тквар-челн). Этот рассказ составился, несомненно, из христианских
сказаний о св. Георгии и других святых,

Приведем некоторые сведения, касающиеся известных в
Абхазии «святынь».

Под названием «Ельтр-ньтха» или «Айлыр-ныха» («Илор-
ская икона», «Илорская святыня») известна среди абхазов
«святыня», связанная с Илорским храмом, находящимся в сел.
Илор‚ в Зчх верстах от Очемчир. Что это за «святыня» или
«икона», абхазы определенно не знают; но они уверены, что
это могущественная святыня, карающая всякую несправедли-
вость и являющаяся как бы божеством справедливости. Са-
мурзаканцы— христиане имеют некоторое представлениео Гс-
оргие Илорском (Илорский храм во имя св. Георгият. знают
и Илорскую икону св. Георгия; остальные абхазы в большинст-
ве ничего или почти ничего не знают ни о Георгии, ни об его
иконе в Илорском храме. °

Для населения Абжуйской Абхазии и «Самурзакаии»
Илор такая же общепризнанная «святыня», как Дыдрипш
для Бзыбской Абхазии. Здесь принималась очистительная
присяга по всем важным делам. С Илорской «иконой» или
«святыней» связывается множество легенд. Существует леген-
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да” о золотых «весах правосудия», которые некогда будто бы
. весами и чаша ве-виседи в церкви, спорщики становились под

сов опускалась над ГОЛОВОЙ ПРЗВОГО-

Я осматривал Илорский храм 8 мая 1925 г. Там мне был
показан железный лук, длиною около 2 метров, с железною
тетивою. Стрелять из такого лука, к0НеЧН0‚ НСЛЬЗЯ. И ОН Пред‘
ставляет не что иное, как приношение какого-Либо НИбОЖПОГО
богомольца и выкован, несомненно, местным кузнецом. В на-
роде, однако, полагают, что этим луком некогда пользовался

‘СВ. ГЕОРГИЙ. БОЛЬНЫЕ ННОГДЗ ПРОЛСЗЗЮТ между ТЕТИВОЮ И Лу-
ком для избавления от болезни. В ограде храма у каменной
стены кое-где можно видеть оставленные богомольцамгт в дар
св. Георгию Железные стрелы, большею частью раздвоенноготипа, одни наподобие вил, другие в форме рогатки и проч.
Стрелы куются местными кузнецами и составляют приношение
некоторых фамилий (их приносят фамилии Цитлидзе и
Бахтадзе сел. Кухи, бывш. крестьянеИлорской церкви). Стре-лы приносят и члены других фамилий с специального целые
наложения проклятия. Если кого-либо обокрали или обидели,
он приходит в Илор с железной стрелой и, произнося прокля-
тие на своего обидчика, втыкает ее в степу. Некоторые вместо
стрел втыкают в таких случаях в дерево Железные гвозди.
Храмовой праздник в Илоре «Георгоба»— 23 апреля и 10 по-
ября ст. стиля. В прежнее время па праздник собиралось мно-
го народу. За последние 4 года перед моим посещением храмо-вой праздник никем не посещался, кроме местных жителей.В 1925 году на празднование Георгоба 23 апреля собралось из
окрайнык мест—до 500 греков и до 600-700 «самурзакан-ЦОВ»,

ПЮГРЬПОВ И армян.
Широкое распространение в Абхазии получила легенда отом, что накануне храмового праздника ночью к запертой огчраде Илорского храма чудесным образом являлся бык, кото-рого торжественно приносили в жертву. Эту легенду знал уже

Лагёберти
(1654 г.)‚ который отзывается об этом «чуде» пе

го? енно почтительно; он говорит: «В день этот прослав-есныи мученик крадет поблизости быка и ночью п „по „т Ви д Р д
Обгщёъсзуюицсрковь»

. Шарден тоже приводил эту ‚легенду в со-
нме бьпиа восифа ЦЁМПИ‚ КОТОРЁШ называет чудесное появде-
Э запертой церкщнш’ °ГРгд0 «мошенничеством»?
Иту

же легенду о быке, приводимом св Георгием в оградуло ской '
Р к Ц°РКВИ‚ благочестиво повторяет в ХУП! в. грузин.

т

‚памбсрти-Описание Кшпкицн. стр 152‘г щтдш- "Уаёг- Ь стр ап, дэщ уже. 1811.
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ский историк и географ Вахушти‘. Затем эта старинная леген-
да повторялась многими авторами, писавшими об Илоре’.

Сказочный сюжет, повествующий о том, как животное
само приходило для того, чтобы быть принесенным в жертву,
является довольно распространенным во всем мире. Сами аб-
хазы связывают эту легенду не только с Илорским храмом
и св. Георгием, но и с другими местами и населяющими их бо-
жествамш

Уже у Рейнегса находим рассказ о том, как во время осен-
него праздника, устраивавшегося у священной пещеры Оццанп
из этой пещеры к собравшемуся на праздник народу выходил
белый бык, также называвшийся Оцшнп (очевидно, это чер-
кессий Ахнн), Старший из пустынников, носивший почетное
звание Нигахунъъбрадт быка и торжественно проводил его среди
народа, после чего быка резали и мясо распределяли между
присутствующими?

По записи Н Джанашия, в четверг пасхи абхазы приносят
жертву благодатному Таргялазу, причем «в старину, когда
люди не так были развращены,Таргялаз ко дню жертвоприно-
шения себе приводил дикого козла". Св. Георгий в с. Окум, по
народной легенде, в ночь на 23 апреля ежегодно приводил
К ЦЭРКОВНЫМ дверям ДЛЯ ЖСРТВЁННОГОпира ОЛЕНЯ, И ПСРЕЪСТЗЛ
это делать после того, как один -из прихожан оскорбил жерт.
венного оленя5. Аналогичнаялегенда связывается с спятилитцеьт
Аерги Ацных в Гудаутском уезде. Рассказывают,что туры ‘и
ДРУГИЕ ДИКИЕ ЖНВОТНЫЗ СЗМИ ПРИХОДИЛИ К СВЯТЪШТИЩУ, ЧТОбЫ
бЫТЬ ПрИНСССННЬПМНВ )!(СрТВу. ОНИ ОСТПНЗВЛИВЗЗТРХСЬ у СБПЩЕЁН-
ного места, как остолбенелые; и народ спокойно брал и резал
их в жертву (со слов Пилия, сел. Лыхны).

У черкесов существует легенда о священной корове бога
Ахнн, покровителя стад. Белая корова. избранная‚богом Ахин,
сама шла из Абхазии к адыгейскнм племенам, к священному
лесу Ткачег (Тхашаг); там ее торжественно резали и ели“.

В Имеретии, в церковь св. Георгия. в 6 верстах от м. Хони,
А

ко дню храмового праздника в старину, согласно поверью.
приходил даже не один олень. а множество; народ резал их во
славу святого и пировал7.

1 Вахушти. Указ. работа. стр. 228.
2 Пушкарев С. Абхазия и абхнзцы. ‹К». !854. М: 60 Грузинские народ-

иые праздники, «К», 1878. М: 8; Цжинппчня. Религиозные верования абхазов.
3 Рейнегс. Укач. работа, стр. 12.
4 Джанашия. Религиозные верования абхазов. стр. 97.

5 СМОМПК. ХИЛ, отд. 1П‚ стр, 49‚ 250.
б Л1ол‚е. Верования. религиозные обряды и предрассудки у черкесовЗКОРГО. У, стр. 124. СМОМПК. отд. П. стр. 249.
" Г. С. Поездка в горную Имеретию. «Кавказ», 1876. М: 137.
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По армянской
легенде, в доброе Старо“

гремя
к

СВЁШЗНН‘?„у роднику Егин-агбюр («Родник оленя»), лиз сел. “асапет,
приходил олень и ложился; местные крестьяне резали кто

и ‚их.

лили междУ собою Как ЖеРТВУ. "Осланщю богом
‹-

ДР)
ГЁП

Лё-

генда приурочивает ежегодное появление оленя
к

мрнактьярю
Кусанец анапат («Девичии монастырь»)

в
сел. Чснахчн бывш,

Шушинского уезда’, Рассказывают
также, что олень эшился,

в качестве добровольном жертвы, к часовне Аваъчсурп-Пишатт
В сед карабуя Ганджинского уезда, когда в

пси’
поместили

кусок креста, на котором якобы был распят Иисус и т. п.

Аналогичного содержания легенду встречаем и ча ктрсдс-
лами Кавказа. Так, среди зырян существует сказаппеАоб оленс.
некогда прибегавшем, чтобы его принесли в жертву.

В одной местности Пудожского уезда Олонеикой губернии,
по рассказам местного великорусского населения, на заклание
прилетал лебедь5.

Святыня Иная-куба находится в Псху на горе. Относи-
сительно этой святыни Нпджанашия сообщает: «Никаких све-
дений об этой «иконе» мне не удалось раздобыть. Кого ни
спрашивал, все твердят одно и то же: «Иная-куба равносильна
Дыдрипшу и Илорской иконе»? По словам того же Джана-
шия, жертву святыне Инал-иуба приносят князья Маршания и
все те абхазы, которые спустились с гор. (Цабал. Дал,
Пеку и др.). ‹

Мною собраны некоторые новые сведения, пролипатощвте
СВЕТ на происхождение ЭТОГО СВЯТИЛИЩЗ. ИНЗЛчКУбЗ СОСТНН-
ляет, по моим материалам, «часть», «долю» Псхвуаныка свя-
тилища Псху. .

О происхождении поклонения Иная-куба в роде Адлейба
старик Мажаб Адлейба в общине Члоу рассказал следующеет
«Жил когда-то в местности Псху некто Агыр Багаппт. Там же
жил родоначальник фамилии Адлейба Куны. Они поссорились
между собою, и Куны говорит Батапшу: «Я тебя обижу1»—
Как сможешь ты это сделать?— «Тогда увидишь!» Ночью
Куны зарезал быка Агыр Багапша, мясо сваридд а кожу поре-
зал на ремешки. Проснулся Агыр Багапш, замечает пропажубъ-‘Ка, Идет к Куны. Видит Куны, что проделка его будет обна-

Ё
СМОМПК. ХН‚ отд. 1. стр. 47.

1 Там же. хъх, отц.1. стр. 79.
3 Там же. ХХЧ, отд. П. стр. 88

С .
5 ПЁПОП

К. Зыряне и зырянскии край.
‘ропьлёгруэин

н‘ в “ИЗВЕСТИЯ Общества любителей естествознания, ан-
Б

ни и этнографии при Моск. университете»,т. Х].дЖаНаШНЯ Н- Религиозныеверования абхазов, стр. 96.
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ружена, Взмолился Псху-аньтха: «Пусть ремешки на коже бы-
ка превратятся в змеи, а мясо — в печень, — тогда я вечно бу-
ду тебе пюлнться!» Молитва была услышана: ремешки превра-тились в змей, а мясо в печень. С тех пор'все члены фамилии
Адлейба почитают «долю» Псху-аныха под именем Инал-
куба».

Относительно почитания Инал-куба фамилией Амичба
старик Аьтичба в с. Джгерды рассказал следующее. Некогда

‘некто из фамилии Амичба отправился за перевал и там пропал.
Спустя некоторое время поехал туда его однофамилец из с.
Джгерды. Желая разыскать и выручить пропавшего однофа-мильца, он по пути перед святыней Псху-аныха совершил Моле.
ние, дав обещание всегда со всеми членами его фамилии мо-
литься этой святыне, если она поможет осуществлению его на-
мерения. Перебравшись за перевал, он действительно отыскал
своего однофамильцаи переселил его в Абхазию. С тех пор фа-
милия Амичба совершает ежегодное моление Инал-куба, кото-
рый составляет «часть» или «долю» Псху-аныха Моление это
носит название ацкя.

Н. Джанашия помещает моление святыне Иная-куба сре-
ди Момтений, совершаемых в первый день пасхи. Это не обяза-
телы-ю для всех. Одни фамилии молятся в одно время. другие
в другое. Выполняя эти моления, члены фамилии Актичба ут-нерждают, что моление Инал-куба совершается в субботу
масленицы. Моление требует значительных приготовлений,
к которым приступают за три дня до него. Приготовленные для
моления чуреки из томи должны быть чисты, без малейшей при.
меси другой муки. Поэтому, преише чем молоть гоми для чуре-ков, жернова тщательно моют. Для собирания муки кладут чис-
тую бязь или коленкор и т. п, В тесто прибавляют мед. Чурек(больших размеров) пекут в золе очага, обложив большими
листьями. Если при печепии в чуреке образуется трещина, это
предвещает что в том году кто-нибудь из домашних умрет;
если трещина в средине хлеба ——хозяин дома, если сбоку-
кто-либо из членов семьи.

Для моления режут козла, берут вино и со всем этим рас-
полагаются где-нибудь на полянке. Старший в доме молится
Инал-куба о благополучии семьи. Затем садятся за еду, ве-
селятся, пируют. Но если в данном году в доме было какое-ли-
бо несчастье (умер кто-нибудь и пр.)‚ моления не бывает.

Святыне Ииал-куба приписывается большая сила. Но ее
могущество распространяется, повидимому‚ только на те фа-милии, которые обязаны ей почитанием и, благодаря этому,
находятся в ее власти. «Если кто-нибудь из фамилии Адлейба
З. Г. Ф. Чурсив. 33



_ о ил Мажаб Аддейбадд “ГЮКШШУили Ачба меня обишёт, го; Рнепрешюнно пострадает».его
‘ЁЁЁЕЁЁЁЁвЁЁЗЁЁЁЁсЁ Хрчелия из с. Анухвд И"ал'кубд брат

ь В ЭМЕНИ

посещают дРУг друг; ЁНЁЁ; котлы
ч

но Однаждш пришел Ка_

ЗЁЁЁЁЁЁЁ бЁЁЁЁраЁЩко-гдты. С техпор будто бы ЭНШЮННР
Инал-куба, как святыни, несколько ослабело.

б ‚ О чо-Согласно сообщению Ногмовг, ИНдШКУ а Ё дзотовГида Инада, рОДОНЗЧВЛЬНИКЗ КЗЁЗрДИНСКИХ КНЯЗСН: гсообщает: «После покорения Абхазии, находясь на Лзы п:
(Бзыбь) для заключения мира с абхазскими

нлеменахтгичётченоокончании всех дел скончался смертью праведНИКЭ- Ы
и ч‘;похоронено в упомянутоиЁсмле, пыхтогила

его. ИЗВЭСТПИЯ д
азвание нал-ку .сих

ЁЁмиЁяЁИЁАЁУбав ДжгеРЦах (КОДОРСКИЁ УЕЗД)
СЁЮ

170‘
довую святыню Абаа-ныха также заимствовала из схУа В

качестве «части» или «доли» Псху-аьтыха. С„Чучи„нось ото, по
А‘ А“? “ДУЮЩЕМ 3122352‘ Е”ёйёшёаЁхЁёёЁареселилась в жгерды И3^3 г - '

время переселения пришлось проходить через Псху. Здесь
ба;бушка Ашуба видела, как местные жители совершают молениеу своего священногоместа. Судьба бьтла немилостива к неи. из

7 сыновей у нее оставалось только троещостацтьные умерли. Ви-
дя, как местные жители молятся у сеоеп святыни, бЭбУШКЗ Ре‘
шила попытать счастье и стала молиться Псху-аньтха, прося
сохранить жизнь ее сыновьям,‘ И обещая 33 ЭТО 3995113
молиться этой святыне. Сыновья старухи остались жи-
вы, фамилия Ашуба размножилась и с тех пор они еже-
ГОДНО СОВЗРЩЗЮТ МОЛЕНИС «ЧЗСТИ» Псху-аныха, ПОД НЗЗВЭНИВМ
Абаа-ныха. Это моление впоследствии получило названиеА-кака, Ашва—А-кака. Произошло это случайно. НевесткаАнтуба, не имея, по обычаю, права называть фамильную свя-
тыню мужа собственным ее именем, назвала ее А-кака; с тех
пор и другие члены семьи стали называть фамильное молениеАшва- -кака, а святыню рода А-кака.

Моление Аскака фамилия Ашуба совершает раз в год, на4-ой неделе марта. Готовят аквакварьт: из них 6 штукделаются пресными, а остальные солеными. Варят все вместев убеждении. что при этом пресные аквакварь! становятся со-леными, как и другие, с которыми они варятся. Женщины во
время моления не только не присутствуют, но даже не имеют
права черпать из кувшина вина для А-кака. Молятся мужчины,

1 Ногмов. Истории адыгейского народа. Тифлис. 1861. стр, 70, 71.
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обращаясь лицом вправый угол ‘дома. Девицы из фамилииАшуба, выходя замуж, порывают связь с родовой святыней, но
в случае болезни должны явиться в дом родителей, зарезать
двухгодовалого козла и помолиться Абаа-Ньтха для избавления
‘от болезни.

Относительно святыни Лапырных в общ. Блабурхва рас-
сказываютследующее. Однажды, в старину, группа абхазов из
фамилий Кяхирипа, Бенин и Цимц спускалась с горы. Вдруг
среди белого дня их окутала непроглядиая тьма, словно насту-
пила глубокая ночь. Сели путники под деревом и ждут прек-
ращения темноты. Тем временем проходя-г другие люди; ока-
зывается, им светло, а сидящие под деревом окружены ночью.
Тогда прохожие говорят им: «Мы пришлем вам вещь, которая
вам поможет». Присылают рога тура. и путникам Кяхирипа,
Бения, а также Цимц стало светло. Придя в селение, они об-
ратились к знахарка. Знахарка объявила: «На вас прогневал-
СЯ ЛЗПЫРНЫХ, И ВЫ ДОЛЖНЫ ЕГО УМИЛОСТИВИТЬ.ТОГДЗ три НЗЗВЗН-
ные фамилии установили в честь Лапырньтха общее моление
в один из четвергов в августе месяце. С тех пор эти три фами-
лии обязательно ежегодно устраивают моление Лапырньтху.

Если кто-либо из членов этих трех фамилий нарушит уста-
НОВЛЭННЫЙ обычай И не СОВЭРШПТ ОЖЭГОДНОГО МОЛСННЯ, ОН

ПРЕЖДЕ ВСЕГО не В СОСТОЯНИИ будет ЛЗЗИТЬ на ДСрЕЗЬЯ ДЛЯ сбо-
ра винограда, будет падать с дерева; кроме того, его дочь, по
вьцходс замуж, не будет иметь детей, пока не отправится и
СВНЩЕППОМУ МОСТУ Лапырньтх И НС СОВСрШПТ УСТЗНОВЛЁННОГО
моления (со слов А. Зиукба, сел. Отхара],

Священное место Аергн-Лапырттых в общине Бармыш у
фамилии Цымц пррдставллет простую поляну на территории
усадьбы. Моление Лапырньлх устраивается в четверг в сен-
тябре, когда скот возвращается с гор. В жертву Лапырных ре-
жут козла. Лапырных представлялся довольно могуществен-
ной силой. В старину, если у кого-либо пропадала скотина, хо-
зяин поднимался на горку и кричал в трубу, проклиная именем
Лапырных и того, кто украл скотину, и тел, кто видел, как
угоняли скот, но молчал.“ По поверите, кого проклинали име-
нем Лапырных, тот заболевал и для выздоровления должен
был обязательно принести искупительную жертву Лапырньхх.
При заболевании абхазы в прежнее время обращалисьисклю-
чительно к знахаркам. Знахарки в общинах Бармыш, Блабур-
хва часто объясняли болезнь наказанием разгневанного Ла-
пырных: «Ты проклят именем Лапырных и должен принести
ему жертву, устроить моление» и проч. (со слов Мачага Джи-
кирба и Седыка Жиба, сел. Абугудзькрхва).

Священное место Лашкендар — гора в Ткварчельской об-
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шина Вершина горы считаетсясуеверными сельчанамисвящен-
ной и недоступной. Они твеРд° веРятэ что если “Томибудь "т"
мнет приблизитьсяк священному месту, разразится гроза и по-

разит смертью не только дерзнувшего но и дРугне из-за него
пострадают (сел. Гуп, Илор). В деиствительности вершина
лашкенддра легко доступна, и многие поднимались на нее.
Мой информатор в Ткварчелах старик Аршба сам был на вер-
шине Лашкендара и видел там сохранившуюсядо настоящего
времени каменную церковь. Верхняя часть церкви недавно об-
валилась и засыпала лежавшие у стен церкви Ьтногочислеттгтьпс
человеческие черепа и костяки. По словам Аршба, черепа не-
много более обыкновенной величины, а кости голени равны
ноге человека от ступни до пояса О происхожденииэтих не
ловеческих костяков рассказывают следующее. ‘В старину Аб-
хазию постигла необыкновенная засуха, продолжавшаяся 3 го.
да. Население вымерло. Абхазия опустела. Согласно этому
рассказу, человеческие черепа и скелеты у церкви на вершине
Лашкендара и являются остатками погибшего в то время на-
селения. .‚

О водворении «божественной силы» на вершине Лашкен-
дара рассказывают, что, когда еще церковь была цела, пастухивидели, как к ней летела аныха («божественная сила»). Она ос-
ветила всю вершинуивошла в здание церкви (со слов Аршба
сел. Ткварчели). Некоторые уверяют (сел. Гуп), что аныха
Лашкендара составляет часть аныхи Псху. Рассказывают, что
ИЗ ПСХУ В дТашкендар и обратно, а также из Псху и Лашкен-
дара в Моквы, Бедию и др. святые места время от времени пе-
релетают огненные шары. Когда шар прилетает на место. раз‹
дается громовый раскат, подобный пушечному выстрелу,

ЧТО «ИКОНЫ» И другие «святыни» могут путешествовать
И ПеРЭКОЧеВЫНаТЬс места на место—это весьма распространен-
ноедпредставление.Шарден, со слов Цампн, передает мегрель-скии рассказ об одной иконе, находившейся якобы вЦеркви,

"расположенной у болота, но так как ляпушки на-
доели еи КВЗКЗНЬЕМ, ОНИ убежала на Гору’. представление отом, что «святая» сила летает в виде светящегосяшара или ко.
нусообразного пламени, распространено, между прочим, в

_ Мегрелии и Гурии’.

1 СЬщ-бйхь Чоуа ‚ 1,
_ _

2 смомпк. ка} отгъчттр. на.
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‘ КУЛЬТ ПРИРОДЬЪ
Земля в древних воззрениях абхазов. У абхазов сущест-

вует два воззрения. Эти два воззрения относительно «влады-
ки» или божества земли соответствуют двум стадиям общест-
венного развития: одно связано с периодом родового строя,
другое-с эпохой образования абхазской государственности.
В качестве идеологического отражения эпохи родовой раздроб-
ленности у абхазов сложилось представлениео том, что вся-
кое место, всякий земельный участок имеет свою «силу» — по-
кровительницу этого места. Как каждый род имеет своего пат-
рона, так и каждый участок земли имеет свою «силу», связан-
ную с этим участком.

Другое представление, слагающееся в результате объеди-
нения отдельных родов в племя, а затем в единый народ, это
представление об едином божество земли. Такою и является в
абхазских воззрениях- аДГРГЛ-ДЁДОПНЛ — «царица земли».
Эти два представления,отражающие две различные стадии об-
щественного развития. сохранились у абхазовдо настоящего
времени.

Представление о том, что всякое место имеет свою «силу»- покровительницу, явственно выступает в ряде абхазских
обычаев. Пастухи, снимаясь с места, режут козленка н
приносят жертву силе того места, где имели стоянку. Так ›

поступают при всяком перемещении с места на место.
Охотники, переходя из одного ущелья в другое, из одного охот-
ничьего района в другой, совершают благодарственную молит-
Ву «ВЛЗДЫКС» ПОКИДЗЭМОГО МЁСТЗ, ПРОСЯ СГО ПОМОГЭТЬ И на бу-

_дуЩее время.
При поселении на новом месте иногда приносят умилости-

вительную жертву «владыке» этого места. Н. Джанашия опи-
сывает такое жертвоприношение, как очевидец: зарезали ба-
рана, испекли чурек и принесли жертву; земле в дар принесли
шелковую материю, мелкие серебряные и медные монеты;
приношения-эти забрали молельщицы‘. Если кто-нибудь, в осо-

1 Джанатпия, Абх. культ и быт, стр. 160.
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бенности ребенок, падает на землю. СШЧЭС же С “ё” Мес‘?
которого коснулась голова, берут щепоть

землийо носят ею
три раза вокруг головы упавшего И ПР0“3Н°°ЯТ‹ <‘ УС“ “ШТЧ”
этой земли (этого Мес-га) не причинит Вреда ТВОЕЛУ ЗДОрОВЫО.»
(Гудаугскийуезд). При молении «царице Земли» 130 ЧРСМ“
«ВСТЗВЗНИЯ РОДИЛЬНИЦЫ С ПОСТЭЛЦ» на ТОМ СЭМОМ МЕСТО. на
земле, где родился ребенок, зарывают яйцо или режут петуха
и курицу, Хотя молятся при этом «царице ЗЕМЛИ», НО ПРИПРСО‘
ние жертвы обязательно на месте родов указывает На ТО» ЧТО

первоначально моление совершалось «силе» данного места. а

не царице всей земли вообще. Что первоначально при родах
как умилостивительная, так и благодарственная ЖВРТВЭ ПОННФ
силась «силе» того места, где происходят роды. ясно из обычая,
отмеченного мною в общ ДУРИПШ- ПО СУЩССТБУЮЪПЁМУ3110“
ЕОЗЗРЕНИЮ, РОДЗМ препятствует «сила» ЗЕМЛИ: ЧТОбЫ ее УМНЛО-
стивить, бабка сыплет вокруг роженицы пшено и пшеницу.

Представление 0 «ПОКРОВИТЕЛЯХ» ОТДЕЛЬНЫХ МЕСТ, КРОМЕ
абхазов, сохранилось и у некоторых дру-гих кавказских наро-
дов, например, у пшавов и у осетин. У пшавов охотники пору-
чают себя духу или, как они выражаются, «матери этого
местам. По представлению осетин, кгпкдос место, каждый зе-
мельный участок имеет своего духа-покровителя, «хозяина»
(бынаты-хица), которого умнлостивляют при постройке дома?

«Царице ЗЕМЛИ» аДГИЛ-ДЁДОПЭЛ ЗбХаЗЫ МОЛЯТСЯ И ПРИНО-
сят жертвы при родах, при некоторых заболеваниях, при соби-
рании лекарственныхтрав, при высаживании наседки с цыпля;
тами из гнезда наземлю. В начале родов, для обеспечения
благополучного исхода, повитуха, между прочим, дает обет
принести жертву «адтил-дедопал», и в качестве залога зары-
вает в землю в четырех углах дома по яйцу. Через две недели
посла родов, при вставании роженицы с постели, приносится
«ъдгил-дедопал» жертва: в том месте, где родился ребенок, ре-
жут петуха и курицу или зарывают в землю яйцо и льют кис-
лое молоко с водой. При этом повитуха молится «царице зем-
ли», прося ее быть покровительницей родильницы и ее ребен-
ка“. При заболеваниях молятся «царице земли» в тех случаях,
когда, по объяснениюзнахарки, болезнь наслана «царицей
земли».При этом пекут чурек с сыром, зажигают восковые све-
чи, и семь «чистых» женщин молятся за стоящего на коленях
больного. прося «Царицу земли» смилостивиться над ним

‘ Хаханон А. 0 пшавах. Сборник материалов по этнографии. изд. прп
Цащк. этнографическом музее, П[, стр. 89. т

д Чурсин. Осетины.стр. 18. 19.
_

3 джаиашия. Абх. культ. и быть. стр. 205.
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и т. д.’ При собирании лекарственных трав (обычно утром в
страстной четверг), выкапывая траву, в землю бросают соль и
произносятпро себя: «Адгиал-дедопал, мы тебе дали (возврати-
ли) твою долю!»2, Весною, при пересаживании наседки с цып-
лятами из гнезда на землю, старшая женщина приносит в жер-
тву духу земли чурек‘. -

Почитание горы Дьпдрипш. Одним из наиболее священных
мест в Абхазии считается гора Дыдрипш. Она находится в Гу-
даутском уезде, в 15 верстах к северо-востоку от сел. Лыхны.
У подошвы Дыдрипша расположено селение Ачандара. Дыд-
рипш сравнительно невысокая вершина ( около 200 фуг), по-
крытая лесом. Подняться на Дыдрипш не так трудно, хотя на-
родное поверье и считает эту вершину птедоступной в связи с ее
якобы необычайной святостью. Кто дерзнет подняться на вер- ‚

шину Дыдрипща, будет поражен смертью, говорят одни, будет
немедленно поражен громом, уверяют другие. )Кенщины ни в
коем случае не смеют подниматься на Дьхдрипш. Скотина, по
народному поверью, также не поднимается на вершину. Да-
же лесной пожар, как уверял меня «жрец» Дыдрипша старик'

Халил Чичба, приблизившись к вершине, сам останавливается
и дальше не идет. На вершине Дыдрипша сохранился фунда-
мент старинной церкви с цоколем, высотою в 1 аршй’. П. Са-
МЦВЭ нашел ТЕМ НЕСКОЛЬКО ЖЕЛЕЗНЫХ КРЭСТНКОБ. ПО ЕГО СЦТОБНМ,

на вершине Дыдрипша была раньше тиссовая роща, теперь вы
рубленная. '

Моление Дыдрипшу‘ и приведение к присяге у его святили-
Ща составляет исключительное право фамилии Чичба, населя-
ющей сел. Ачандара. По уверениям одного из этих «жрецов»
Дыдрипша старика Халила Чичба. святыня Дыдрнпша поруче-
на его предкам НЗРОДОМ, КЗК ЛЮДЯМ ВЫСОКОЙ ЧЕСТНОСТИ И спра-
ведливости. Другие объясняютдело птначе. П. Самава. со слон
недавно умершего (якобы 15О-летнего) Азкхаза Анчабадзе,
передает СЛЕДУЮЩЕЕ: раньше ЯСРЁЧССКИС ОбЯЗПННОСТИ ПРИ
Дыдрипше выполняла фамилия Сацба. Какао один моряк по-
хитил с Дыдрипша икону и перенес ее в Пицунду. За то, что
жрецы ——два брата Сацба не сумели сохранить святыню. они

бЫ-ЛИ КЗЗНЕНЫ. На ИХ МЕСТО ЪЦСРОДОЁИ И ВЛЗДСТЁЛЬПЫМ КПЯЗВМ
Абхазии был поставлен жрец из фамилии Ачба. Однажды меж—
ду членами фамилии Ачба произошла ссора, причем жрец го-

1 Джанашия. Абх. культ и быт, стр. 160
2 Джанацтия. Религиозные верования абхазов, стр. 83.
3 Джанашия. Абхазский культ и быт. стр. 160. 4 0 развалинах храма см. «Обзор деятельности общества восстановле-

ния прав христианства на Кавказе за |860-—-!910 гм, Тифлис. !910, стр. 67.
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у верил своему противнику: «Если бы ты был настоящим Ачба,
тебе бы поручили святыню». Дело дошло до кровопролития.
Тогда владетельный князь Абхазии отобрал должность жреца
Дыдрипш у фамилии Ачба и передал фамилии Чичба.

Священное место, где приносится присяга и совершаются
жертвоприношения,расположено выше сел. Ачандара, у по-
дошвы горы Дыдрипш. Здесь, на небольшой полянке, имеется
несколько грабовых деревьев,считающихсясвягценньими. Я по-
сетил это «священное»место 9 апреля 1925 г. У корня большо-
го граба имеется невысокая круглая каменная ограда, прибли
зительно 3-х метров в диаметре. В ограде, у корня дерева.
лежала каменная плита, а на ней различные предметы. достав-
ленные сюда, большей частью, в качестве приношений и теперь
считающиеся НЕПРИКОСНОБСННЫМН: медный КОТЕЛОК, ЦЁрКОВНЭЯ

° медная ЧЗШЭ, ПОХОЖЗЯ на ПОЛОСКЗТСЛЬНИЦУ,медная КрЫШКЗ СО-
суда, д гая к ышка с мелкими отве стиями. У самого де еваР
лежал обломок железной стрелы раздвоенного типа: на земле
под опавшими листьями лежал сплющенный железный шлем‘
с следами ударов шашки; тут же лежала заришвленттая ручная
железная пила (ножовка) с деревянной ручкой. На каменной
плите стоял прислоненный к ветке граба Деревянный шест, на
ветвях которого висел кусок шерстяной веревки и изогнутый
кусок железа.

Таково «святигхище»Дыдрипша. На некотором расстоянии
ОТ СВЯТИЛНЩЗ, у ПЛВТНЯ УСЗДЫЁЬГ, ЛСЖНТ ОПРОКИНУТЫЙ КВЕРХУдном большойчугунный котел. в котором варили мясо жертвен-ных животных. По словам Халила Чичба, котел был купленего °ТЦ°М У 0дН0Г0 абхаза за дойную корову и пожертвован
святыне; Раньше у священного дерева лежала еще секира с
арабскои надписью, впоследствии кемто похищенная, покой-
Ёыи ЁлхазбАнчабадзе

передавал П. Самава, будто один изнча адзе ыл когда-то выслан в Индию, купил там секиру и
пожертвовал святыне Дыдрипша

'
По оп

'

д
Исапию Я‘ Пасхгчовг (1874 Р). священное место

быдрипша
имело следующим вид: «Присяга „рошводится уольшог -

бы 60
дерева “еще” (Красное дерещд- Нижние ветки еголи о вешаны разными металлическими предметами: топо-рик или скорее секира с длинной железной пустой рукоятк .‚

с турецком надписью; шлем ветхий. заржавленный п 05‘
"ЮГНУТЗЯ вдвое полоса старого железа н жес смять“?Все перечисленные им предметы за искчючениемтёёхгер

сто» п

ныне „ › ы . и ы и по-
рев„„7‘‚?$Ё1Ё=Ё°РЪ°б“

священнш’
де-"евё-“Шт Теперь Этимде-Р ‚ а не дерево негнои или тисс. Секира была

1 Пасхалов Я. Указ. рдботш ‘км 1874’ м ‘М’ .
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деда еще В 1907 ГОДУ, так как на фотографическом снимке,
сделанном А. А. Миллером в 1907 году, среди других предме-тов видна и секира1. По словам старейших жителей Абхазии,
МЕСТО ПРИСЯГИ прежде НЗХЦЦИЛОСЬ ВЫШЕ, ДОЛЖНО бЫТЬ, как ОПИ-
сывает Пасхалов, у дерева негной или тисс.

Моление Дыдрипшу производится в день пасхи. Всякий
поклонник Дьтдрипша режет в этот лень у себя дома козленка.
Пекут один большой хачапури. молящийся нанизывает на па-
лочку печень и сердце, берет зажженную свечу, идет к зары-
тому в земле кувшину вина, посвященному Дыдрипшу, н,
обратившись лицом к священной горе, молится.

Летом, в июле, в воскресенье устраивается общественное
моление Дыдрипшу. Вся Ачандарская община собиралась у
подошвы горы, где находится место присяги. Каждый из 7 по-
селков общины доставлял одного быка или корову. Кроме того,
каждая семья приносила свою провизию: ьтамальтгу, вино, соль
и проч. Жертвенные животные должны быть безукоризненно
здоровы и невредимы; даже со сломаныьти рогами не годятся.
Жрец режет скотину и варит мясо в священном котле, вслед
за чем совершается моление. При этом Женщины стоят в сто-
роне. После моления все усаживаются за общую еду, Шкуры
принесенных в жертву быков или коров поступают в пользу
жрецам Чичба.

Там же, у священного места и котла, совершаются част-
ные моления, устраиваемые по обету. Заболел человек, обра-
щаются к знахарне, она объявляет, что болезнь естъ следствие
гнева святыни за ложную присягу. Для того, чтобы избавить-
ся огг болезни знахарка предлагает зарезать в жертву Дыдрип-
шу быка и совершить обычный обряд поклонения этому божест-
ву. Тому, кто не в состоянии зарезать быка, разрешается заре-
ёать двух козлов. )Кертвенные животные при частном моленпи
режутся дома у того жреца, который совершает моление. За
частное моление жрецу платится по 10 руб, за принесениепри-
сяги у горы Дыдрипш по 50 коп.

Присяга у горы Дыдрипш приносится в случае каких-либо
тяжких обвинений в доказательство невиновности. Вместе с об-
ВИНЯЕМЬПМ дают ПРИСЯГУ В НЗВИНОВНОСТИ И так называемые СО‘
присягатели в количестве 4-х и более лиц, в зависимости от
важности дела. Человек, давший присягу у Дыдрипша, счи-
тается очистившимсяг. _

-

1 Миллер А. Из поездки по Абхазии летом 1907 г. «Материалы по этно-
графии

России», т. 1,„СПб‚ 1910. стр. 61.
- Ср, векуа А. из жизни к обычаев абхазцев. сзакавкавьеэ, 19ь2‚‚м |34_
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Святыня или «священная сила» ДЫДРИПШЗ нд3ьп3де11я

Аиыпсных. Название образовано из слов ан —-— «мать», псы е
«умершая», ныха -- «икона», следовательно.ОЗНЗЧЗЁ’ 05933 ус’
пения богоматери. Из этого заключают. ЧТО СУЩЁСТВОНЗВШМ‘
на. вершине Дыдрипша церковь была посвящена УСПЁПИЮ‘
божьей матери.

«Священную силу» Дыдрипша Аныпсных. несмотря на

женское название, ПреДСТЗНЛЯЮт иногда в виде мужчины: 6Г0
считают братом «святой силы» Лдзга-НЬГХ (ПИЦУНДСКИИ Храм)-
а Лдзаа-ных его сестрой.Аныпсных, как и всякая другая «святая сила». иногда по-
кидает место постоянного своего пребывания-- вершину ДЫД-
рипш и совершаетпутешествия по своим родственникам и при—
ятелям. Она часто посещает Лдзаа-ньгх. Елырных, Лашкен-
дар. а иногда отправляется даже в далекие глутешествия, в
Турцию и Индию. В Турции абхазы-переселенцы Нашли Себе
свой Дыдрипш в виде какой1то горы, молятся ему н, по их мне-
нню, получают от него поддержку. Перелет «святой силы» с
места на место сопровождается, по словам стариков-абхазов.
некоторыми явлениями: в воздухе остается огненный сгтед, а в
том месте, куда спускается «святая сила», появляется свет н
раздается грохот, подобный пушечным выстрелам.

Другие священные горы Абхазии пользуются меньшей из-
вестностью. В Кодорском уезде считалась священной гора
Эрцаху. На вершине Эрцаху, по словам абхазов, лежат облом-
ки какого-то корабля, что, по их мнению, указывает на то, что
на месте нынешних гор некогда было море. (Со слов Папа-
скнри, сел. Квитоули).

К. Максимов указывает на почитание горы Эляшхуб.«Пастухи-абхазцы, идя в дальние ущелья, останавливаются
у горы Эляшхуб. молятся богу, приносят в жертву баранов;окончив пастьбу, спускаясь с гор, делают то же самое. Гору
Эляшхуб считают священной. Мои попытки взойти на эту горукончились ничем, так как проводники отказывались показать
туда дорогу; когда же повели, то зашли в такую чащу, что я
принужден был приказать вывести отдам.

Торнау рассказывает, как абхазы приносили жертвы на
перевале через Главный хребет между истоками Бзыби и Зе-
ЛёНЧУКЗ- Углубление в одной из скал на перевале было напол-
Ёёгдщрёяющендзми, состоявшими из старых монет, наконечни-

Торнар аЪхаЁы ЕЛЁЁЁЁПК
кинжалов, пуль и проч. Проводники

Торнау- по настьягию пдинили
к ним свои приношения, и сам

- Роводников. положил несколько монет.
1 Максимов К. В горах Абхазию (Км {891 М, 32
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иначе, сказали ему, горный дух может прогневаться. «Ни
один горец. —— говорит Торнау, — не переходит в этом месте че-
рез перевал, не пожертвовав горному духу, и можно быть уве-реннь1м, ЧТО НИЧЬЯ РУКИ НС ОСМЕЛИТСЯ КОСНУТЬСЯ ТОГО, ЧТО 611)’
принадлежит‘. Такие же приношения горному духу Н. А. Ань-
бов видел в Абхазии на перевалах Хнмсы и Двина, Там има-
ЛОСЬ НЗЧТО вроде жертвенников. представлявших из себя сло-
женное из камней четырехугольноевозвышение.«Всякий пере
валивающий через хребет непременно должен. после прочте›ния молитвы, положить на жертвенниккакое-либо приношение.В ПрОТИВНОМ СЛУЧЗС ДУХ ГОР НЕПРЕМЕННО ПОШЛЕТ ЕМУ на ДОРОГЕ‘
КЗКОёЬНИбУЦЬ несчастье, столкнет в пропасть, занесет снегом,
или что-нибудь в этом роде. На перевале Дзина в числе прино-шений я видел пули, ружейные патроны, разноцветные „лоскут-
ки и обломки ножниц (это последнее, очевидно, приношениеженщин), хороший кристалл известковогошпата и целую мас-
су старинных железных наконечников стрел и копий»?

Религиозное почитание опасных перевалов сохраняется у
абхазов н поныне. Относительно названного выше перевала
Химсы С. П. Бавария сообщает; «Химса— место грома и мол-
НИИ, ПРИЧЕМ на ХИМСЭ В ГРОЗУ НЕТ СПЗСЕНИЯ НИ ЛЮДЯМ НИ СК0°
тине»... «Перевал Химсы у абхазов называется Ашьанца кап-
сарта или Акуых купарта-место, где кладут выкуп». По поне-
рию, у ЭТОГО СВЯЩЕННОГО МЕСТЕ! НУЖНО ОСТЗВИТЬ ВЫКУП, чтобы
Айтар (покровитель гор) смиловался и способствовал благо-
получному пути через этот перевал. И в настоящее время здесь
СЛОЖЭН жертвенник ИЗ КЗМНЭЙ, на Нем ЛЕЖИТ целая куча ВЫКУ^
ПОВ. В старину абхазы бросали в этом месте в знак покорностикремень, этим выманивая у покровителя гор свободный путь.
Этот обычай соблюдается и по сей день не только абхазами.
но и греками и мегреламиз.

ПОЧИТЗЪЧИС ИЗВЕСТНЫХ ИЛИ МЭЛО ДОСТУПНЫХ ВЁРШИН И при-
ношение им жертв на перевалах наблюдается у многих народюн
Кавказа. Ореолом святости и неприступности окружалнсь поч-
ти все значительные вершины Кавказа: Эльбрус, Казбек, Ара-
рат и др. Эльбрус считался окрестным населением недоступным
ОбИТЗЛИЩЭМГОРНОГОДУХИ; ПО СТЗРИНХЁОМУВОЗЗРЁНИЮ, ПОДНЯТЬСЯ
на его вершину можно” лишь с особого соизволения божия‘.

| Воспоминания кавказского офицера, 1. стр 94. -

‘ Альбов. Описание новых видов растений. найденных в Абхазии в 1889
-— 1890 п‘. ЗКОРГО, кн. ХУЕ, стр. 145, 146.

3 Бавария С. Нарзан на лугах Шхапшдза и путь к нему. Известия Аб-
хазского научного общества; 1925, стр. 124. 125.

Чшвргош. Чоуаде оп шот; (‘нисазе
ей: он (Зет-иге, 1, Рагйз, 1823.

13 .
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‘Таким же священным и недоступным с дРевнеиших ЁРеМе" СЧ?"
тался Арарат‘. Южные осетины считают сеященнои И ПОТОМУ
недосягаемой вершину Брутсабзели, лезгины

Дагестан?
С т8°

ким же благоговениемсмотрели на вершину Шальбуздаг и т. л-
и т. п. Приношения на перевалах, для обеспечения благополуч-
ного перехода и в благодарность 38 МИЛОСТИВОЭ тюшение ДУ-
хов гор, делались, а местами продолжают делаться ИНОГДЗМ
теперь у многих народов. Этот старинный обычаи наблюдается,
например. у южных осетин, у сванов, у некоторых народов Да-
гестана.Лаки (казикумуки) в Дагестане при переходе через го—
ры бросают в кучу маленькие камешки; в груду камнеи вты-
кают шест, на который навешиваются тряпочки. (Записано в
1916 м).

Почитание гор_ почти в таких же формах распространено.
как ИЗЁЕЁТНО, ПО ВСЕМУ УЕНРУ. ГНЛЯКИ КЛЗДУТ на вершинах ГОР
горсти съедобной травы саранки, табаку сладких кореньев,
прося даровать счастливый нутьз. Алтайские тюрки, перехочя
через горы, ставят «сухие березовые палки со множеством тря-
почек н конских волос разных Цветов»? Монголы складывают
на НЭРСБЗЛЗХ И ВЕРШННЭХ ВЫСОКИХ ГОП НЗ КЗМНСЙ бОЛЬШНе КУЧН,
называемые «обо», и, проходя лтимо них, бросают п общую во.’-

›ЧУ камень, ТрЯПОЧКу И Т. П.‚ СЛОВОМ ПОСТУПЗЮТ так ЖС, как И 118-
ки в Дагестанед’. Такие же «обо› существуют в Тибете и ДРУГ!“
странах Центральной Азии“. Полюбпого рода приношения ос-
тавляют на высоких перевалах якуты, камчадалы и другие
народы.

Божество воды. По народным абхазским поверьям, в реч-ках, родниках и озерах обитает водяная дева «Дзызлаю-мать воды, называемая иногда и «золотой владычицей поты».Ее представляют в образе прекрасной обнаженной женщины,
с длинными золотистыми волосами. Ступни ее ног обращеныПЯТКЗМН наперед, почему ее нельзя повалить на спину. Тело уДзызлан холодное, как у рыбы

Так как доставлять в дом воду —дело женское. то н бо-жество воды, как создание женщин, представляется в образеЖенщины. и только женщины совершают моления и приносятжертвы «матери воды»,

1 ЁШВЩШ в газ. «Кавказэ за 1864 г.‚ м 77
1 Чурсин. Осетины, Тифлис. 1925 г.‚ стр. 43

2
шТеРНберг Лт Сахалинские гиляки. «э. о», ‚щ хщ].
Вепбнцкий В. Заметки кочевого алтайца «В Р Г О», 1858, м 11_в Пржевальский. Монголия и страна тангутов т ! СП6 1375 стр 53' ` '

Р ч - .о Козлов Монголия и Кам. т. 1, ч, 2, „т, 236,
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Первою обязанностьюмолодой женщины по выходе за-
муж является установить добрые отношения с «владычицей
ВОдЫЙ для ‘ЮГО НУЖНО совершить обряд моления Дзызлан(описание этого обряда будет дано ниже). После этого невест-
ке разрешается ходить за водой и исполнять разнообразные
хозяйственныеработы, связанные с использованием воды (при.
гогговление пищи, мытье посуды, стирка белья и проч.).

Дзыдзлан, по толкованию знахарок, является иногда при-чиной болезни, особенно сумасшествия. Дзызлан, как уверяютзнахарка, вселяется в человека и сводит его с ума. Больного
или чаще всего больную Направляют к мулле, специалисту по
части изгнания злых духов. Мулла изгоняет Дзызлан, подвер-гая больную побоям и истязаниям, осыпая бранью вселившего-
ся в нее духа. Кроме того, перед больной жгут красный перещ.
держа больную над дьтмом. 9

`

изгонять Дзызлан, по поверяю, могут также такие лица,
у которых Дзызлан находилась в услужении. Они приказывают
Дзызлан оставить больного, и Дзызлан повинуется‘.

Если заболевание, по определениюзнахарка, произошло от
воды, совершается обряд моления «матери водьт-Дзызлан.
Для обряда приготовляют полный котел колобков с сыром.
Вся семья одевается в чистое бельеВзяв белое полотно, чтоб
накрыть всех членов семьи, отправляются к речке. Там члены
семьи становятся на колени, и Молельщица накрывает всех по-
ЛОТНОМ. ТУТ же СТЗВЯТ КОТЕЛ С колобками. Старушка — МОЛЭЛЬ-
щица произносит молитву Дзызлан, чтоб она оградила семью

- от лихорадки и других болезней. Затем часть жидкости из кот-
ла ЛЬЮТ В ВОДУ, туда же ЁрОСЗЮТ НЕСКОЛЬКО КОЛОбКОВ И 1303393-
Щаются домой. где усаживаютсяза еду.

Представление о Дзызлан в настоящее время несколько
изменилось, по сравнению с прошлым. Это уже в большинстве
случаев не бОЖЭСТВЭННОЭСУЩЕСТВО, не «ЗОЛОТЗЯ владычица ВО-
ДЫ», которой молятся и приносят небольшие жертвы; это кра-
СИВЭЯ ВОДЯНЭЯ’ дева «русалка», как ГОВОРЯТ 861183121, ГЦЗИСТЗЮ-
Щая к одиноким путникам— мужчинам и вступающая с ними в
борьбу. Чуть ли не в каждом ‚селении можно услышать расска-
зы нескольких жителей о встрече ночью или днем с Дзызлан,
с которой им пришлось выдержать борьбу. Обыкновенно муж-
чина побеждает Дзызлан, вырывает или отрезает у нее пучокволос, и Дзыалан вынуждена итти к победителю в услужение.
Спустя более или менее продолжительное время Дзызлан
обыкновенно удается обманом или хитростью получить свои
волосы обратно и уйти.

1 Джанашия. Абхазский культ и быт. стр. 161;
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Приведем несколько наРЁдных ‘преданий
о

ДЁЫзлаъё
Жи‹

тель сел. Калдахварь! ГУДаУТСКОГО РЗИОНЗП‘ КУ“ дша" а
Ё“

шел однажды утром в ущелье напоить буиволов. Идет он по Ё
регу речки, видит плывут в неи две ГОЛЫЕ Женщины- Думает
тонут, решил броситься на помощь. но в ЭТО время Одна "3 н“
выходит на берег и начинает с ним бороться. Это была ДЗЫ-
злан. Куко одолел и повалил Дзызлан на землю. ПоДРУГЭ ее

стала просить отпустить ее. Куко вырвал У 113513313" Несколько
волос и (угпустидт ее, При этом ДЗЫЗЛЗН дала клятву НИКОГО

из семьи Алшанба не трогать. __

По преданию, в сел. Абгархук Гудаутскогораиона один аб-
хаз отрезал у Дзызланволосьт и спрятал Ё

ДОМе. ДЗЫЗЛНН Не-

сколько лет служила его семье. Потом еи удалось уговорить
ребенка указать, где спрятана ее коса. Взяв свои волосы, Дзы
злак перебила всю посуду, а ребенка бросила в котел с кипя-
щей водой и ушла (со слов Мушба).

В сел. Мугудзьтрхва Гудаутского района мной записан та—

кой рассказ. Ехал всадник лесом. вез ведро молока. Вдруг конь
остановился,и ни с места. Всадник бьет лошадь— она не дви-
гается. Смотрит-перед самой лошадью стоит Дзызлаи.
Всадник спрашивает- что ей нужно. Дзызлан схватывает
коня, стаскивает с лошади всадника и начинает бороться.
Однако, тог одолел ее. Свалив ее на землю, он отрезал у нее
косу и отправился домой. Рассказав домашним о происшест-
вии, он добавил: «Если косу Дзызлан стану держать над огнем,
ОНИ ‘ НЕМЗДЛЕННО ЯВИТСЯ И бУДЕТ ИСПОЛНЯТЬ ВСЕ МОИ ЖеЛа‘
ния (со слов Мачага Джикирба).

В Кодорском районе житель сел. Квитоули рассказы-вал, как он однажды, поймав Дзызлан, вырвал у нее
НЕСКОЛЬКО ВОЛОСКОВ и СПРЯТЗЛ ИХ ПОД СТрОПИЛЗЭЛИ ДОМЕ. ДЗЫ-
злан явилась в дом и служила в течение года. Потом узнала удевочки, где спрятаны ее волосы, достала их, избила девочку
до полусмерти и убежала (со слов Папаскири).

Житель сел. Гуп Кодорского района некий Хаджимба о
встрече с „Дзызлан рассказал. Он поборол ее и отрезал
у нее волосы. Дзызлан покорно последовала за ним и служи-ла в доме, как служанка. Каждыи день она просила свои во-лосы,

но Хацжимба спрятал их под стропила крыши н не от.
давал ЕН. Однажды, когда все ушли на работу и в доме ос-
талцась лишь маленькая девочка, Дзызлан вскипятила болъс
шои котел молока, угостила девочку сливками и попросилаУКИЗЭТЪ, Где ее волосы. достав волосы, Дзызлан бросила де-
вочку вйкотел и удалилась. Потом она раскаялась в своем по-

гав?
И обещала НИКОМУ ИЗ Хаджимба не причинять больше
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По рассказу, в сел. Мокванекто Амкваб, одолев Дзызлан, от-
резал у ней волосы. Долго она служила своему победителю, но
потом с помощью девочки нашла под стропилами крыши
св'ои волосы, бросила девочку в кипящее молоко и скрылась.
В ОбЩИНЭ Джгерды Багапш Муса, дед моего спутника, сооб-
щил нам, что, встретив в пути Дзызлан и победив ее в борьбе,
он отрезал у нее пучок волос, зашил их и носил в виде тали-
смана на Груди. Дзызлан дала обещание Никогда не вредить
никому из фамилии Багапш и удальшась из тех мест, где жи-
вут члены этой фамилии. В том же селении прадед Шариата,
по преданию, встретившись на охоте с Дзычлан, поборол ее.
Она стала просить отпустить ее. Шарж/пат потребовал дать обе-
ЩЗНИЕ НИКОГО ИЗ ЕГО фамилии Не трогать. ДЗЫЪЧЗН СКЗЗЭЛЗЁ
«Пусть твоя пуля никогда даром ие пропадает и пусть будет
бессильна Дзызлан повредить ‚членам фамилии Шармат.
Шармат отпустил Дзьгзлан, не взяв ее волос, С тех пор, — за-
ключил рассказчик, ——Дзы3лаи не трогает никого из фамилииШармат, и где появляется кто-„чибо из Шарматов, оттуда
Дзызлан уходит.

В Псырцхе со слов Эдриса Арчелия из сел. Анухвьк мною
записан следующий рассказ. Молодой человек женился, това-
рищи его поехали за невестой, а он, соблюдая обычай, должен
был удалиться на это время из дома. Он сел на лошадь и по-
ехал далеко от дома. Наступил вечер, моросил мешпкий дождик.
Лошадь упрямнтся; с большим трудом перевезла через речку
и остановилась. Оглянулся жених, а за спиной стоит Дзызгдан.
Всадник со всего размаха ударил ее кузгаком, и оба полетели
на землю. Начали бороться. Долго боролись; наконец, Дзыё-
лан стала УСТУПЭТЬ, И ТЯНЕТ В речку; ЗДЕСЬ она ВЫРВЗЛЗСЬ
и скрылась в воде. Молодой человек разделся, стал плавать
и вызывать Дзызлаи. Но Дзызлан не явилась. Молодой чело-
век вернулся в селение к соседу (домой ехать не мог, так как

туда привезли его невесту). Здесь он почувствовал недомога-
НИС. ПРИГЛЗСИЛИ муллу, КОТОРЫЙ И ПРННЯЛСЯ за ЛЕЧЕНИЕ.

По поверяю, Дзызлан боится черной собаки, волка; к ди-
кому кабану и свинье, как правоверная Мусульманка, она пи-
тает отвращение (сел. Гуп). По поверью, если с вами чернаясобака, можете итти ночью куда угодно, спокойно переходить
через речки, Дзызлан не тронет, Из оружия Дзызлан боится
только кинжала. как оружия обоюдоострого, шашка для нее не
страшна, так как можно схватить и удержать ее затыльную
часть; револьвер и винтовка при выстреле в Дзызлан даютосечку,

Представление абхазов о водяной деве «Дзызлан» име-
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ет некоторое сходство с представлением о водяных девах у
картвельских племен и других кавказских народов. У грузин
Кахетии «водяная» «цклис-али» имеет вид КРЗСИВОИ ЖЁНЩННЬ‘
с длиннымиволосами и с обращеннымивпередпятками‘. У име-
ров водяная «чинка» или «али» имеет вид красивой девушки.
с длинными серебристо-каштановыми волосами”. Кстати, вы-
ввернутые ПЯТКЗМИ вперед НОГИ ИМеЮТ ДОВОЛЬНО МНОГИЕ ПРЕД‘
ставители нечистой силы-черти осетинз, шайтаны курдов,
черти армян,‘ албасты ногайцев4 и друг. У армян водяная деп?!
‹цжрнагджик»акрасавица с длинными золотистыми волоса-
ми, как и абхазская Дзызлан, нередко вступает в супружеские
ОТНОШЕНИЯ С МОЛОДЫМИ КВЗСНВЫМИ МУЖЧИНЗМИ.

Что обладание волосами дает власть над существом, кото-
‚РОМУ ЭТИ ВОЛОСЫ ПРИНЗДЛЭЖЗТ,—ПРВДСТ’ЗВЛЕНИВ ШИРОКО рас-
пространенное у многих народов. Так, по поверью имеров, если
у ЧИНКИ вырвать ХОТЬ ОДИН ВОЛОСОК, она будет ПОКОРНО СЛУЖИТЬ
человеку5. По поверью ингилоев, если вырвать у «али» хоть
один волосок, она на всю жизнь станет рабою обладателя во-
лоса‘. Чеченцы убеждены, что «если удастся обрить чорту го-
лову, он не может уйти и покоряется человеку»7. Такое же по-
верье существует у осетин‘; карачаевиев, когайцевд, удиню и
других Народов Кавказа.

Равным образом, у многих народов встречаем рассказы
о том, как русалки, покорнослужившиев доме, раздобывобрат.
но свои волосы, бросали детей в кипящий котел и утолили“.

Таким образом. представление абхазов о водяной деве
«Дзызлан» составляет часть общего для кавказских народов
религиозного мифа

ПОЧНТЗНИЕ деревьев и рощ. Одной из составных частей
культа природы является почитаниедеревьев и рощ. О священ-
ных рощах абхазов упоминает уже Прокопий. По свидетель-
ству Рейнегса, в первых числах мая абхазы собирались в гус-

‘ СМОМПК. ХУГП, отд. Н], стр. 365.
2 Таи две, ХУП, отд Х1‚ стр. 168.
3 Мнллер. Осетинские этюды. стр. 11. 89.‘ СМОМПК. ХЧП. отд. Х‘, стр 6.
5 Там же. стр. 170,

2 Ёжанашйили.ёказ.
работа.

олгат. е в‘) Ы
,‚

.
е

к“
‚аладикапёвз.

185Ё3Я
РЕЛИГИЯ Чеченцев, стр. :8, Терский сборник. в.Ш,

НЛЛЕР- сетинские атю ы. . . -
9 СМОМПК’ куп, ил‘ к?‘ сдрхтр

129, Чурсии. Осетины, стр. 79.
"’ Там же, ХШ. отл. 1. стр. 260.‘1 Там же, ХИЛ. отд. хц, ст, 170
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том и мрачном священном лесу, деревья которого никто не
смел рубить, чтобы не прогневать высшее существо. Молитва,
совершенная в этом лесу, всегда достигала успеха. В лесу
стоял большой железный крест, вокруг которого жили пустын-ники, рассказывавшие относительно креста разные чудеса.
Приходящие в рощу приносили с собой деревянные кресты и
ставили их на зеленых лужайках; знакомые обменивались эти-
ми крестами в знак дружбы. Пережитки почитания деревьев
и рощ сохранились у абхазов в некоторой мере до настоящего
времени. ИЗ рЭЗЛИЧНЫХ ПОРОД дерева СВЯЩЕННЫМ СЧИТВЕТСЯ’
граб. По объяснению абхазов, граб ахиаца состоит в фамиль-
ном родстве с богородицей, которая принадлежала будто бы к
мегрельской (рамилии Мхеидзе, по-абхазски Хецба или Хеция.
В силу священности грабовогодерева, говорят абхазы, молния
никогда в него не ударяет. Таким образом, абхазы имеют два
основания считать граб священным: во-первых, благодаря его
тотемной связи с фамилией Хецба. во-вторых, потому что в не--
го не ударяет молния. Последняя особенность грабовых де-
ревьев ПОДМЕЧЕНЯ абхазами ДЗВНО И, ПОВПДИЬЖОМУ, ПОСЛУЖИЛЗ
ГЛЗВНЬГМ ОСНОВЗНИСМ ДЛЯ признания граба СВЯЩЕННЫМ дере-
вом. С. Званбая сообщает по этому поводу следующее: «Между
абхазцами существует поверье, что гром (молния) преимуще-
ственно бьет в дубовые деревья, в грабовые же никогда; и по-
тому, если вблизи абхазского жилья окажется дуб, то его унич-

р
‘гожают с корнем, граб же нарочно разводят около жилищ. На
основании этого поверья. во всех_ абхазских строениях непре-
менно должна быть какая-нибудь часть из граба, хотя бы по
требованиямстроительногодела и не было надобности в таком
лесе»'. Этот взгляд абхазов на грабовое дерево подтверждает
и другой знаток абхазского быта Введенский. Он говорит:
«Кроме граба, называемого абхазцами святым деревом,‘ника-
ких других деревьев на канаше (усадебнойземле) иметь нель-
зя, потому что все они легко могут привлечь удары молнии,тог-
да как граб. по убеждению абхазцев, составляет в этом отно-
шении исключение. Уверенность абхазцев в этом так велика,
что во время грозы они бегут спасаться под грабовые деревья
И при постройке дома непременно закладывают в верхнюю
связь хотя одно грабовое бревно»? В народе твердо верят, что
чорт, которого поражает молния, никогда не осмеливается пря-
таться под грабом. Н. Джанашня, подтверждая мнение абха-
зов, что граб не поражается молнией, приводит и народноеобъ-

| званбай. Очерк абхазской хшфодтогии, ‹ К», 1867, АЪ 74.
2 А, Экономическоеположение туземного населения Сухумского округа.ССКГ, в. \П‚ стр. 5.
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яснение, касающееся фамильного родства с богороднцей‘: по
словам комиссии, состоящей из абхазов, ПРИ СОЛЁИСТЕИ" ‘Ют’
рой Н. Джанашия проверял свои материалы, «никогда ни один
абхаз не видел. чтобы громовой удар УПИЛ На ГРЗбЖ Объясня‘
ется это, по всей вероятности, тем, что граб не выделятся ВЬЪ

сотою среди других деревьев; кроме того. он обычно Не РаСТеТ
ОДИНОЧНЫМИ ЭКЗЕМПЛЯРЭМИ, как ЭТО наблюдается ОТНОСИТЁЛЁ-НО
дуба и других деревьев, ввиду чего они и подвергаются уда-
рам молнии.

То обстоятельство, что одни деревья чаще поражаются
молнией, чем другиедотмечаетсян дРУгими НЗРЩЭМИ КЭНКЗЗЗ.

‚ Представление о том, что молния поражаетнечистую силу. так-
же довольно распространенный взгляд. В Имеретин крестьяне
во время грозы не становятся под ореховое дерево, потому что
оно служит тогда, по их мнению‚ убежищем беса, спасающе-
гося от ударов молнии? По поверью армян Черноморскогопо-
бережья, во время молнии дьявол, в которого направляютсяудары, прячется чаще всего под дубом, грецким орехом и ки-
зилом; поэтому во время молнии не советуют стоять под этими
деревьями, так как это рискованно.

Из других деревьев некоторыми абхазами священным при-
знается дуб. На этот счет еще у Броневского читаем: «Они соб-
людают отличное уважение к старым дубам, н всягсос колено
имеет у себя таковый дуб на примете. В известные дни, наипа-
Чг перед ННЧННЗННЕМХ КЗКОГО НЕЖНОГО дела, например, перед ПО^ ’

ходом против неприятеля,они становятсяхороводом вокруг спя-
щенного дерева. втыкают в него саблю и другие отправляют
обряды. за коими сдпедует пир. Синх языческих обрядов дер-
жатся наипаче горские абхазы»?

А

И теперь довольно часто места молений оказываются ок‹
ружениымн дубовыми деревьями считающимисп священными
и неприкосновенными.Так, в сел. Лыхны, около усадьбы Хват.
хвата Шакрыл доживает свой век старьлй, полузасохпций дуа
польровавшиисярепутациеи священного.

поклонялисьне только отдельным дубовым деревьям, но и
целым их рощам, которые обыкновенно сггужили местами мо-
лении и жертвоприношении. Каждое дерево в этой роще с“,
талось неприкосновенным.

ютсяСзященньте
рощи или отдельные священные деревья име-т Уть ли не в каждои сельскои общине. Так, в общ, кал-

1 Джанашия Религиозные не ования а° бх .
культ н быт. отв. 165.

р азов‘ Пр 68’ 69` Абхазский
а Смомпкг ХТХ- ОТЛ- П, стр. 260.3 Броневский. Указ. работа, 1, стр. 322, 323
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дахвара Гудаутского уезда на вершине горки находится роща,
глубоко почитаемая окрестным населением.

О Священной роще и священных деревьях на горе Дыд-
рнпш мы уже говорили выше.

Священная дубовая роща в общ. Блабурхва Гудаутского
уезда интересна в том отношении, что на поверхности стволов
НЕКОТОРЫХ деревьев торчат ВОТКНУТЬПВ В НИХ ЖЗЁГЕЗНЫЭ СТреЛЫ.Эти стрелы. являются жертвенными приношениями прежних
почитателеи священной рощи. В настоящее время абхазы не
только не приносят таких даров священным деревьям, но не
могут даже объяснить, кем и когда вбиты в деревья стрелы.Этот вид жертвенных даров, как известно, широко практикуется
у многих народов Сибири и северо-восточной Азии. Уже Кра-
шенинпиков отмечает подобный обычайу камчадалов. Он сооб-
щает: «Около нижнего Камчатского острога показывают весь-
ма старую и высокую ольху, которая за жилище его (беса
КЗННЭ) ПОЧНТЭЕЪТСЯЁ И КЗМЧЗДЭЛЬГЕЖСГОЦНО В нее СТРЕЛЯЮТ, ОТ-
чего она вся стрелами изнатыканаы. Такие же деревья часто
встречаются у тунгусов, остяков и др. народов Сибири. На тер-
РИТОРИИ ОСТЯКОВ, НЭПрИМЗР, ОДЫЗ СОСНЗ ОПИСЫВЗЁТСЯ’ ‘ГЭК: «ЭТО

1

Та СОСНЗ, В КОТОРУЮ ИНОРОДЦЫ ПУСКЗЮГ стрелы, ОСТЗБЛЯЯ ИХ В

дар лесному духу... Я был поражен обилием наконечников
стрел, усеявших середину и нижнюю часть вершины сосны»?
и т. и т. п.

Почитаниетвященных деревьев и рощ представляет нас-
только распространенное и общеизвестное явление на Кавказе.
ЧТО НЁТ, КЗЖЁГСЯ, НЭДОбНОСТИ привлекать КЭКПФЛИбО материалы
для сопоставления с соответствующими воззрениями и обыча-
ями абхазов. Достаточно отметить лишь, что в отношении кулье
та деревьев и рощ наиболее близко к абхазам стоят их сороди-
чи по языку- черкесы, а затем осетины. Относительно черке-
сов у Ксаверио Главани в «Описании Черкессии» (1724 г.) чи-
Таем: «Каждый округ Черкессии имеет особое священное место,
находящееся обыкновенно в лесу. где предметом поклонения
служит большое дерево. Такое дерево черкесы называют пене-
кассан; ОНИ совершают‘перед НИМ СВОИ МОЛИТВЫ. Умирающие
ОСТЗВЛЯЮТ СВОЮ саблю, ружье И одежду ПЕНВКЗССЗЪЛУ; ИХ ОТНО-
СЯТ туда С ЦЭРЗМОННЕЮЦ вешают на деревья, так ЧТО С течением
времени лес оказывается наполненным всякого рода оружием,

1 Крашенпнннков. Описание земли Камчатки. Н, СПб, 1755, стр. 76.
2 Дмитриев-Садовников. На Вахе. «Ежегодник Тобольского губерн-

ского шнуэея», в ХХИ (1915). стр. 8.
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одеждою и другими предметами, но никто не осмеливается

прикоснуться к ним. В этом же лесу хоронят мертвых н совер-
шают обряды“. описаниями священных рощ адыгов полны
сочинения большинства авторов, писавших об этом народе?
Совершеннотак же, как и у абхазов. у черкесов на территории
священных рощ до сравнительно недавнего времени имелись
кресты, отголоски былого христианства; кресты эти или стоидн
в лесу, или висели на деревьях; в известных случаях им со-

иершалисъ моления и приносились жертвы3.
Кроме обычного для очень многих народов почитания де-

ревьев и священных рощ, необходимо отметить существован-
ший у абхазов обряд моления дереву ацла-ньтхва (ацла_— «де-
дево», ныхва —«моление»). Моление это устраивалось перед
сбором винограда. Мальчиков н взрослых. которыедолжны да.
вить для собирания винограда на деревья. подводят к дереву и

молятся духу дерева, чтобы он предохранил от падения. Тот. о
чьем благополучии молятся, ставит при этом одну ногу на ле-
рево. Моление совершает чаще всего мать или бабушка моло-
дого человека. В своей молитве женщина говорит: «Пусть, когда
возьмется за сухую ветку, она станет свежею; возьмется за Ст‘-
жую ветку, она станет крепкою» и т. п. Во время этого моления
в жертву духу дерева приносят каплунов и пироги.

Это моление духу дерева представляет естественный про-
дукт некоторых особенностей хозяйственного быта абхазов
Устраивая виноградники по типу таи наз. «маглари», т. е. пус-
кая виноградныелозы на деревья, абхазы для сбора винограда
вынуждены лазить по деревьям, причем, конечно. нередки пе-
счасгньне случаи. В ограждение от возможного падения ‚с ‚то
рева предки абхазов и создали обряд умилостнвления духа де-
рева.

Жертву духу дерева приносили иногда и при некоторых
заболеваниях, если знахарка уверяла, что причиною болезни
является гнев древесного духа.

Культ светил. Из светил у абхазов особым почитанием
пользовались солнце и луна. Культ солнца у древних абхазов,
по ряду данных, древнее культа луны. И в верованиях, и в об-
Рндаху И в легендах НбХЭЗОВ ПРИДЗВЗЛОСЬ СОЛНЦ)‘ не такое б0.."11›-
шое значение, как луне. Будучи более важно для земледельче-

1 Описанияэти имеютсяу Тетбуде Маринъи. Белля.‘ Стали, Люлье и др.
. ‘Татшоцт де Магйдтту. ‘Тоуаде. Рьгйв, 1829, р. 552. ВеЦ. лотков]

йпше гвыйепсе ел Стгсавенъ. Люлъе. Верования. религиозную обряды и
предрассудки у черкес. ЗКОРГО, стр. 129.

а Сп- Джаиащия. Реагигнозные верования абхазов, стр. 99.

52



СКОГО ХОЗЯЙЁТВЗ. солнце обыкновенно больше почиталось зем-
ледельческими народами. А так как первобытное земледелие
обыкновенно является женским занятием, то и солнце пред-
СТЗВЛЯСТСЯ В ВИДЕ ЖСНСКОГО СУЩЕСТВЕ И ПОКРОВИТЗЛЬСТВУЕТженщинам. Это мы видим и у абхазов.

Моление солнцу (Амрапныхэа) совершалось у абхазов в
первый понедельник великого поста. вслед за молением луне.
Молящийся ставит около себя всех женщин сегньи, берет хлеб-
иую лепешку в форме солнца и говорит: «Ты. Амра великая
доля великого Айтар, пригрей и Приголубь женщин нашейсемьи, приумножь наши стада!» и т_ д)

Следы культа солнца можно видеть также в приготов-
лении в некоторых сшгучаях обрядовых хлебов в виде круга.т. е. наподобие солнца. Для моления в кузнице, устраивавше-

‚ гося под новый год, печется большой жертвенныйпирог в фор-ме большого круга.`
Отголоски культа солнца сохраняются до сих пор у мио-

ГИХ КВВКЭЗСКИХ народов. В ПРЁЖНСЗ Же ВРЕМЯ СЛЕДЫ ЭТОГО КУЛЬ-
та были еще более птногочислегпиьп. Чеченцы глубоко чтили
солнце, считая его божеством, При восходе солнца ему моли-
лись, прося его благодати: «Божье солнце. принеси нам благо-
дать споют .

ЧТО КЗСЗЁТСЯ ЛУНЫ, ТО она ИМЕЕТ ОСОбОЁ ЗПЯЧЭНИЭ ДЛЯ СКО-
товода, являясь помощником человека в деле охраны стад в
НОЧНОЕ ВРОМЯ. ОТСЮДЗ КУЛЬТ ЛУНЫ у СКОТОВОДЧССКНХ НЗРОДОВ.
Этим же объясняется,почему у абхазов лупа «амза» считается
долею бога скотоводства Ангар.

Моление луне (Аптза-ньпхоа) совершается в первый поне-
ДСЛЬННК ВЕЛИКОГО ПОСТЗ, ОДНОВПЭЬЧСПНОС ГчТрЛСЕ-ПИЕЁМ бОГУ СКОТО‘
водства Айтар. Для этого тиоления пекут из гоми лепешки в
форме полувгесяца. Моление, по описанию Н. Джанашия, про-
исходит следующим образом. МоляЩИЙСЯ берет лепешку и го-
ворит: «Ты, Амза, великая доля великого бога Айтар, будь по-
кровителем наших мужчин! Дай им свой блеск и свою силу!»
В ЭТО время МОЛЯЩЭГОСЯ ОКРУЖЭЮТ ТОЛЬКО ЛИЦЕ МУЖСКОГО ПОЛЕ,

женщины стоят в отдалении. ‹<Приумножь наш скот и все наше
добро! Выжги глаза тем, кто одарен способностью сглазить, а
злоязькчньпм-язык!» Затем произносит: «Воцв, воцв!›>‚ как
бы сзывая скотз. '

Днем луны считается понедельник, и все вообще моления
луне совершались исключительно по понедельникам. В связи с

1 Джанашия. Религиозныеверования ‘абхазов. стр. 84‚
9 Далгат. Первобытная религия чеченцев, стр. 119.
3 Джавашия. Религиозные верования абхазов, стр. 82.

53



почитанием луны находится также обычай печь хлеб в форме

луны летом во время поводи/Ни“ (Квитоули).

Культ луны тесно связан с культом КУЗНИЦЬЪ ПР“ ежетд‘
РОМ молении в Кузнице (ПОД НОВЫЙ "от Жертвэштцё Ниш“ "

Ёторым мдчдтся за благополучие хозяина дома, делается в

форме полумесяца. Кроме того, ГОДИЧНОС моление и кузнице

устраивается с таким расчетом. чтобы закончить его до захода

луны (Ачандара). `
Почитание „луны. как известно, бЫ-"О "ЕКОГЁШ широт М“

пространено среди картвельских народов. И
тенор‘; ‘ЁЧЁЁГОГЁ

мегрелон сохранились весьма многочисленные отголо к

культа. У чеченцев луна пользовалась меньшим ПОЧНТЁНИЗЁ-
чем солнце, хотя все же считалась божеством, братом солнца .

Обряды, связанные с культом молнии. В различных частях
Абхазии в народе сохранилось различноеобъяснение грома и

молнии. В большинстве местностей существует воззрение, что
молнией бог преследуетдъэгнола. Этот взгляд одинаково встре-
чается как в Бзыбской, так и в Абжуйской Абхазии. В не
которых общинах Абжуйской Абхазии и роли гонители нечис-
той силы, вместо бога, выступает Георгий Илорскнй (общ.
Квитоули). Наконец, в общ. Члоу со слов Мажагуа
Адлейба мною записано следуюъцее объяснение молнии, песо-
мненно, заимствованноеот турок. Моггнню производит Раадел-
Маалык (ангел Раадеат). обитающий н грозовых тучах. Это
крошечное существо, ростом не больше пальца. Однажды он
пожаловался богу. зачем тот создал его таким маленькньт; на
что бог возразил: «Ты мал ростом. зато сильнее всех», Разложи
Атаальтк поражает чертей, драконов и прочую вредную тварь.
Он будет преследоватьнечистую силу до окончания мира, ког-
да дьявол будет окончательно побежден. Это, очевидно, об-
цемусульманское воззрение. Лаки в Дагестане говорят, что
молния происходит от удара кнута Радумалайка. гоняющего
тучи с места на место. В общ. Атара Кодорского уезда объяс-
пили, что молнией бог поражает людей, творящих злодеяния.

В СЗМУРЗЗКЗНН ВСТРСЧЭЭМСЯ уже С мегрельскшчш ВОЗЗРЕ-
1 ННЯМИ ОТНОСИТЕЛЬНО грома Н МОЛНИИ: ПО ПОВЕЛЕНИЮ ВВрХОВНОГП

божества Жанн, Георгий Илорскнй поражает дьявола своей
Раздвоенной стрелой. Где ударяла молния, там, по словам
СТЗРИКОВ. обыкновенно находили раздвоенную железную стро
лу св. Георгия (с. Окум ). В Кодорском уезде представление о
Военной технике небесных сил ушло несколько вперед по срав-
пению с Самурзаканью: здесь, по народным воззрениям, удар

1 далгат. Первобытная религия чеченцев, стр. 119.
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грома производится огромной пулей, осколки которой находят
в земле там, где ударил гром‘. =

Богом грома и молнии в Бзыбской Абхазии, частью и в
Абжуйской, согласно старинным воззрениям, считали Афы. Он,
по словам С. Званбая,—повелите.чь грома, молнии и других
атмосфсрических явлений. В Самурзакани представления об
этом божестве не встречается, и в роли распорядителя грома и
молнии выступает св, Георгий.

Согласно религиозным поверьям, как уже говорилось,
чорт, преследуемый ударами молнии, обыкновенно прячется
под дерево, почему Афы (в Самурзакани св. Георгий) часто
ударяет в деревья.

Все пораженное молнией становится в глазах абхаза 510-
стоянием божества. Зажженный молнией дом нельзя тушить; к
нему даже близко не подходят. В доме. н Который ударила
молния, нельзя жить. Пораженное молнией дерево — неприкос-
новенно: им нельзя пользоваться. Если таким Деревом восполь-
зоваться, например, для костра, нечестивца поразит гром.

Такое же отношение к пораженным молнией предметам
Существует у многих народов. По поверью мегрелов, «если кто
сожжет или употребит в дело сломанное или исковерканное
молнией дерево, тот за это получит от бога наказание»? Осс‹
тины не тушат загоревшийся от удара молнии дом, чтоб не
разгневать Уациллу, который его зажег? Также поступают ар-
мяне и некоторыедругие кавказскиенароды. Не тушат зажжен-
ного молнией пожара также во многих местностях России, из
народов Сибири-—-якуты и др. я

ЕСЛИ МОЛНИЯ ПОРЗЗНТ ДОМЗШНЮЮ СКОТННУ, ее ПОДНИМЗЮТ С

особыми церемониями и укладывают на деревянный помост
ЗШЭЗМ КЬНЗТ, где И ОСТЭВЛЯЮТ на съедение птицам. ЭТОТ СТЗ-
ринный обряд подробно описан еще С. Зпанбая. Он говорит:
«Если громовым ударом будет убита скотина, то хозяин ее со-
бирает всю деревню без различия пола, устраивает из четырех
СТОЛбОВ ВЫШКУ ТЗКОЙ ВЕЛИЧИНЫ, ЧТОбЫ на нее НЕ МОГЛИ ВСПрЫГ-
нуть собаки или хищные звери. Устроив вышку, все присутсг
сующие совершают вокруг убитой скотины пляску, напевая
известные слова, именно: одна половина поет хором «Воетла».
а другая «Чаупар», и скотину поднимают на вышку... Там она

* Джапашия. Абхазский культ н быт. стр. 165-
2 СМОМПК, ХХХН. отд. П], стр, 148.’ Гатиев Суеверия и предрассудки у осетин. стр. 30; Миллер. Осетин-

ские этюды, П. стр. 243.
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остается на жертву хищным птицами. Без Афы (Аф-рашва)

никакими силами, как уверяют абхазы, не поднимешь с земли

убитое животное. _

По записи в общ. Джгерды ПРИ ПО-ЧНЯТИИ с земли Убито”
молнией скотины поют или «Етлар-чопа» или «АеРГаШВ3>’Ё"
песнь Аерги. с которой охотники возвращаются с добьсчеи,
В виде жертвы режется другая скотина. Этот обряд и сеичес
еще выполняется в Бзыбской Абхазии. а отчасти и в Аб›куи-
ской’. В Гальском уезде (Самурзакани) обряд этот уже остав-
лен, и убитую молнией скотину просто выбрасывают. Тем не

менее знахарки настаивают иногда на выполнении старинного
обряда. Такой случай был в сел. Окум в 1924 году. Молния
убила овцу: ее, по обыкновению. выбросили в овраг. Скоро по-
сле этого у хозяина убитой овцы заболел сын. Обратились, как
водится в таких случаях, к знахарке,и она объявила,что причи-
ной болезни и является нарушение старого обычая: нужно бы-
ло убитую молнией овцу положить на деревянный помост, а нс
бросать в овраг.

С соогветствующимн церемониями труп овцы был извле-
чен из оврага и уложен на помосте. После того больной, кото-
рому, очевидно, настало время поправиться, выздоровел.

Н. Альбов дает следующее описание самурзаканскогооб-
ряда при поражении молнией: «Когда убьет громом человека
или скотину, берут большой медный котел с цепью, который до
тех пор хранился в доме без употребления, серебряный шну-
рок и лучшего козла из стада, и с этими предметами отправля-
ются на ближайшую гору, где собирается народ со всего око-
лотка. Там втыкают в землю четыре столба, на них кладут пс-
рекладины и все покрывают листьями и окружают со всех сто-
рои серебряным шнурком. Затем режут козла и мясо его кла-
дут На листья. После этого все пляшут круговую пляску, поют
и в заключение творят молитву вышнему, чтобы он в другой
раз пощадил их»?

Заметим здесь, что совершенно таким же образом поступа.
ли с убитыми молнией животными черкесы. Белль рассказы-вает, как он в 1838 году в долине Куаф, за Мокопсе, встретил
род навеса на четырех столбах с плоской крышей; под навесом
лежали останки пораженной молнией козы‘. Несколько поз-

‘ Званбай- дне статьи, «к», 1355, м 31; тает, м, 74.
7 СР- джанашня. Рыигнозггые верования абхазов, 897, Н, 72м73.

‹А6хазский культ и быт», 155- 168.
3 АЛЬбОВ- Этнографическиенаблюдения в Абхазии, «Ж. С.» 1893, в‚ 111,

стрг ‘323. примеч.

“а аЁеЁ.
1опта1 о!’ а твайаепсе ш Сйгсаевйа 6111-1113 Ню уаагз 1837—38
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же Л. Люлье наблюдал этот же обряд в долине Дооб, где мол-
ния убила трех коз. Около коз составился круг и началась
обычная пляска с напевом. в котором часто повторялись сло-
ва: шибле и Ялия (Илья). Между тем, несколько человек от-
нравились в лес, нарубили жердей и кольев, устроили из них
на четырех столбах довольно высокий помост, уложили на нем
КОЗ И накрыли ИХ ЛИСТЬЯМН. ПОМОСТ ДЭЛЗСТСЯ ВЫСОКИЙ ДЛЯ ТО‘
го, чтобы укрыть трупы коз от хищныхзверей‘. Затем зарезали
в жертву несколько живых коз и три дня пировали. «Устроен‹
ного помоста, кольев и коз никто не трогает, и все это остается
до совершенного разрушения и нетления». Обряд этот, извест-
ный у черкесовпод названием шибляс (от шибле — бог грома),
описывается также у Н. Альбова”.

Подобным образом поступают с убитыми мозшней живот-
НЫМИ И НЕКОТОРЫЕ народы СНОИРИ. Так. КЗЧИНЦЫ (КЭЧИНСКИЕ
татары) делают три столба, на которых вешают убитое молни-
ей животное, и оставляют его до тех пор, пока оно не истлеет
ИЛИ не ИСТрЕбИТСЯ ВОДНЫМ/ПИ И ПТИЦЭМН.

Если молния поражает человека, и он еще остается жи-
БЫМ, ПО ЗОХЭЗСКОЗАУ

обычаю, ОКОЛО НЕГО ТОТЧЗС же УСТр8ИВ2П0Т
помост из вбитьтк в землю четырех столбов с перекладинами
сверху «ашэамкьиат». Он бывает восотою в 1——1 2/2 метра;
делается он непременно из ветвей орехового дерева или ‹рунду-
ка (лещины). Затем режут жирного белого козла, и раненого с
песней Афы («Афрашеа») поднимают с земли и кладут на
«ашзамкьиат». Затем. взявшись рука об руку. танцуют вокруг
ашвамкята круговой танец и по1от «етлар-чопа», при этом все
участники обряда должны быть одеты непременно в белое,
Плакать не полагается, все должны веселиться, чтобы не раз-
гневать Афы, После этих церемоний раненого берут с помос-
та и переносят домой. Без выполнения же описанных обря-
дов брать оглушенного или раненого молнией нельзя (Ачан-
дара).

Если человек поражен молнией насмерть, его в некото-
рых общинах (Адзюбжа). согласно старинному обычаю, с пе.
нием «Афрашэа», или «Анцварашва» («песни божьей») кла-
дут на ашвамкят, устраиваемый тут же, а затем уже хоронят(Джанашия. Абхазский культ и быт, 166). В других общинах
(Ачандара, Калдахвара, Абгархук Гудаутский уезд, Квитоули
Кодорский уезд) убитого молнией с пением и танцами, с учас-
тием жреца Афы, поднимают и несут хоронить, не устраивая

зкотртдболбесгреррёзёиия, религиозные обряды и предрассудки у черкесов.

9 Альбов. ЗКОРГО, кн. ХЧТ, стр. НО, 14}.
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‘ашвамкята; в прежнее время и здесь, однако, убитого молнией

сначала клали на ашвамкят, а Затем УЖЕ ХОРОНИЛ“ „
особый ритуал погребения людей, убитых молниеи, соблю-

дался, а местами соблюдается и теперь и у других кавказских

народов. У черкесов смерть от молнии считается блаженством,

и труп предают земле на том самом месте, где он убит. Заме-
чательно, что в торжественных

напевах, в ПОЛОбНЫХ СЗТУЧЭЯХ

часто повторяются имена шибле (гром) и Ялия (искаженное

имя Илья) '.'Ингуши и чеченцы убитого молнией считают
блаженным и погребают совершенно отлично от других покон-
ников. Оплакивагь убитого молнией строго воспрещается. По-
лагают, что если такого покойника оплакивать, труп его по-
чернеет’, Осетины хоронят убитого на том месте, где его по-

разил гром. Описывая одну из церквей в горах Осетии, Реи
него замечает: «Если кточтибудь будет убит нтоттниеи вблизи
этой церкви, его считают святым. Весь род убитого собирается,

зарывают труп на том месте, где он лежит, и празднуют его

смерть несколько дней». Иногда труп убитого тутолнисй кладут
на арбу, запряженную двумя молодьцми бычками, и предостав-
ляют им итти, куда они хотят, Где арба остановится,там и хо-

ранят“.
Моление Афьт совершается во всех тех случаях, ‘когда Афы

чем-либо ПРОЯВНТ
себя, УДОСТОИТ человека СВОИМ ГрОЗНЫМ

посещением, например, если от удара молнии вспыхнет пожар;
если заболеет кто-нибудь и знахарка объявит, что он заболел
потому, что прогневал Афы и т. п.

Во всех таких случаях для совершения моления пригла—
шают старика, являющегося как бы жрецом Афы и умеющего
молиться Афы. Дело в том, что только некоторые старики уме-
югг совершать моление Афы и считаются чем-то в роде этого
бога. К ним и обращаются в случае надобности, причем при-
ходится Иногда обращаться в другую общину. В общине Ачан-
дара, например, имеется четыре таких жреца Афы, в то время
как в Анухве——ни одного, поэтому жители Анухвы приглаша-т «жреца» из Ачандар или из Дурипша.

Моление обыкновенно совершается в «запретный день»
Семьи. За Которую молятся, чаще всего весной и осенью, когда
Стада Находятся в селении.

Для моления выходят на чистое место. Жрец режет и „д.
рит жертвенного козла (обязательно козла), причем варятся

1 Люлье. Верования. религиозные обряды и предрассудки у черкесов.
ЭКОРГО. Ч. стр. 128.

ёфдхгиев
Ч- Ингушск. празц. сскг. у, стр. 15,

иллер. Осетинские этюды, п, стр, 241,
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все части животного. даже кишки. Кроме того, готовят боль-
шое количество мамалыги и пресную лепешку. Больного, ради
которого молятся, сначала купают, затем одевают в чистое
белье и что-либо белое. Во время исполнения обряда поется
песнь Афы. _,

Приступая к молитве, «модельщик» или «жрец» зажигает
ладан, надевает на заострениую срдгидъуковучо палочку верхние
ребра, печень и сердце козла, в другую руку берет стакан ви-
на и, обратившись к востоку, подняв взор к небу. молится
великому богу Афы об освобождении больного от болезни.
Присутствующие в это время стоят в некотором отдалении,
около жертвенного мяса. По окончании молитвы гнолельщик
обливает вином кусочки мяса, сердца, печени и хлеба и кладет
где-нибудь на дереве. По кусочку сердца и печени дается
съесть всем присутствующим‚Свареннос для мопеиья мясо
козла нельзя класть ни на землю, ни в какую бы то ни было
посуду. Его кладут на низкий помост, составленный из четы-
рех вбитых в землю кольев, покрытых сверху. Вбиваемьте
в землю колья должны быть из орехового дерева. Брать их
нельзя _заболеешь. Кровь жертвы выливают в яму, чтобы
собаки не тронули. Шкуру козла в прежнее время вешали на
высокий шест; теперь экономические соображения «жрецов»
оказываются сильнее религиозных страхов, и шкура козла вме-
сте с реберной‘ верхней частью поступает в пользу молельнги-
ка-жреца; ему за исполнение обряда дается не менее одного
рубля деньгами.

После окончания моления и принесения жертвы Афы при-
сутствующне приступают к еде. причем’ все должно быть съе-
дено на месте, уносить с места моления ничего нельзя. По окоп-
чаиии еды молельщик, взяв цалду. одним взмахом переруба-
ет одну ножку помоста — ашвамкята, затем другую, третью и
четвертую. Обломки ашвамкята остаются на месте. их негтьзя
трогать. Таким же образом, перерубив одним ударом, оставля-
ют на месте те жерди, на которых висел котел. Женщины в
прежнее время к участию в жертвенной еде не допускались;
теперь это не возбраняется. (Сукуи Кварацхелия,80 лет, «жрец»
Афы. Ачандара).

Обстоятельное описание моления Афы имеется в статье
А. Чукбара «В глубине народной жизни»'. Любопытен сооб-
Щаемый им факт, как после возникшего от непонятной при-
чины пожара три молодые женщины, очевидно, под влиянием
суеверного страха, стали биться в судорогах. И пожар. и вне-
запное заболевание знахарка или «вопрошательница» припи—

1 СЭМ, !912‚ ММ 2, З н 5‚
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‚сала гневу Афы за ю_ что в доме держали шелковичных чер-
вей Пришлось умилостивлятьвеликого бога Афы и отмаливать

у него больных, причем, Так Как “Юдсние Афы Свтано “О ПРО‘

нахождению с эпохой родового СТРОЖ В "ем "Ршшмад"
участие все члены фамилии пострадавшего (Хадзгерищь “
все 15 дворов Хадзгерия должны были Известное время воздер-
жаться от работы.

Моление Афы совершается также и в некоторых других
случаях: при отправлении стад в горы в начале лета. И ПРИ

спуске их с гор осенью, а также во время засухи. Эти моления
носят несколько иной характер. но как и другие моления со-

провождаются «песнею Афы»‘.
Песнь Афы («Аф-рашва») при надлежащем анализе мо-

жет. как кажется. пролить некоторый свет на возникновение
почитания грома и молнии. Песнь поется В ДВЗ ХОРИ: ПЕРВЫЙ
поет: *

«Бай етлар»
Второй: «Айтар етлар»
Первый: «Етлар чоупар!»
Второй: «Чоупар етлар»?

Эта песнь Афы упоминается пшогими авторами. Уже
(`. Званбай, описывая обряд погребения убитой ьюлкпей скоти-
ны, замечает, что во время священной патоки одна половина
хора поет: «Воетла», а другая ‹<Чоупар>›3‚ Это же указание
повторяет затем Альбов‘. Слова «етлар» и «чоупар» абхазам
НЗПОНЯТНЫ И ДО СИХ ПОр не НЗХОДИЛИ объяснения.

Для выяснения смысла «чоупар» следует обратиться к
молитвенным обрядам, относящимся к. культу молнии других
кавказских народов. У карачаевцев и балкар при поражении
молнией поется песня, в которой часто повторяется слово «чап-
па», у осетин «цаппай». Это обрядовая песня, как видно, очень
древнего происхождения, Относительно балкар на этот счет
имеется следующее сообщение: «По преданию. нарты, когда
кого-либо поражала молния, пели всегда какую-то песню
‹чоппа›5; кроме того, в Балкарии, «на правой стороне Чегема,
была ровная площадка, на которую собирались петь свящеъъ
ную песню с припевомчоппа, употребительную доселе у осетин,

К Званбан. Абхазская мифология и религиозные поверья и обряды
между жителямиАбхазии, «к», 1867, мд 74

1 Джанашия. Абхазский культ и быт, стр. 166.
5 Званбай. Там же.

:-н› МЪбОБА 3К0РГ0› ШЬ ХИ. стр- 141; «Ж. С». 1893. в. Ш. стр. 323.
УРУСбНеВ 0- Сказания о народных богатырях у татар-горцев Пити-

ЮЭСКОГС‘ ОКРУГ?!» СМОМПК, 1, отд. П. стр. 36.
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которые в честь своих святых поют «цоппай». Эту песню пе-ли, например, вокруг человека, пораженного громовым ударом.
и около сумасшедшим‘. В литературе находим указание на
существование священноготанца «чоппа» (осет. «цоппайщ не
только у балкар и осетин, по и у кабардинцев. «У осетин сох-
РЗНИЛСЯ до сих Пор танец «чоппа», существующий у горских
татар и кабардинцев ранее принятия ими магометанства. Этот
танец исполнялся с целью умилостивить бога грома в техслучаях, когда гром убивал человека или животное»? `

У карачаевцев, по собранным мною сведениям, «чоппа»,
представлял какое-то, ныне забытое божество, к которому об-
ращались во всех важных случаях жизни. В честь «чоппы»
ежегодно весною устраивался всенародный праздник. Около
священного камня чоппы «чоппаньт-таш»—«камень чоппы»
(такие священные камни имелись, невидимок-ту, в каждом об-
ществе)_ ставили из жердей козлы я к поперечной переклади-
не их подвешивали за ноги серого козленка. Козленка раска-
чивали за рога, он кричал, а молящиеся устраивали вокруг
хоровод и пели песню «Эллири-чоппа». По окончании церемо-
нии козленка варили и ели. Очевидно. чоппа представлял бо-
жество грома и молнии, почему к его имени и присоединено
имя Ильи, получившее форму Эллири в песне «Этшири-чоппа».

У осетин карачаевскому, балкарскому и кабардинскому
«чоппе» соответствует «цоппай». Под названием «цоппай» в
НЗСТОЯЩЕВ ВРЕМЯ у ОССТИН ИЗВЕСТНО МОЛВНИЕ В ЧЕСТЬ ПОБЕДИТЕЛЯ
грома и молнии Уацилльт. «Цоппай» же название песни, со.
провождающей погребение убитого молнией. Текст песни сле-
дующий: ‘

«Цоппай», пусть будет на вас благодать божия.
«Цоппай», пусть будет на вас благодать Уациллы.«Цоппай», пусть будет на вас благословениепораженного

молнией. .

Песня «Цоппай» поется также при обряде вызывания
дождя во время засухи. Группа «цоппайцев» обходит с пением
окрестные селения. Каждая строфа молитвы о ниспослании
дождя оканчивается словами: «Хой, Цоппай! Хицау Цоппай».

Излриведенного выше ‘видно. что термин в форме «чоп-
па» или «цоппай» фигурирует в обрядовых песнях, относящих-
ся к культу молнии, у целого ряда кавказскихнародов: абхазов,
кабардинцев, карачаевцев, балкар, осетин. Несомненно, этот

1 Миллер Вся и Ковалевский М. В горских обществах Кабарды. ‹В. Е».
5884. М 4. .

2 Инапюков И. и Ковалевский М. У подошвы Эльбруса. «В, Ем
1886. М 1. стр. 95.

61



а

же «догма» был некогда известен и черкесам, но впоследствии
бвению. Этот «Чоупар», «Чоппа» или «ЦОППЗИ» Пред‘

предан за
и б г ома и молнии

ставдяет собои древнее народное ожество р
Них на.

впоследствии вытесненное или только затененное У 011 -

родов библейским пророком Ильеи (Уацилда). У ДРУГИХ ка‘
кими-либо иными местными божествами—Афь! у абХа30В‚
Шнбле че кесов.

Наёядурс существованием общего божества грома и мол-
нии у значительной части

кавэказскии народе}; ёёолёуёёавэагётбыть отмеченным также единоо разныи характе м —

му божеству, однородность форм культа. Всюду жертвен-
ным животным для божества грома и моттнни служит козел
или козленок. Всюду также шкура жертвенного козла вешает-
ся на шесте) где и осцавляется навсегда. Таю У абХЗЗОВ ШКУ‘
ра жертвенного козла водружается на месте моления на высо-
ком шесте и остается там гнить Осетины, как было замечено
еще Вахушти, «в честь

ИльЁ закалыёзают
козла:

МЯСОбеДЯТсами, а кожу натягивают, да ы он из авил их от градо ития
и даровал урожай земли»1. Н. Берзенов дает такое описание
моления Уацилле: «зарезали козла и, сняв шкуру, при котором
были оставлены ноги и голова, повесили ее на вершине Длин-
ного шеста... Он неприкосновенен, пока само время не истре-
бит его»?

Так же совершалось в прежнее время моление повелите-
лю грома, молнии и облаков-Илье у мегрелов. У Ламберти
читаем: «Когда желают прекратить дождь, обращаются к св.
Илье, которому и жертву-ют козу. Мясо этой козы кушает свя-
щенник, шкуру набьют соломой и потом вешают на самом вы-
соком дереве в окрестностях»3.

У черкесов в старину во время молений в священных ро—
щах голову принесенного в жертву животного насажинали
на длинный шест, устанавливавшийся около места ьтоленпя“.

У абхазов мясо жертвенного козла кладется па особо ус-
троенный помост из четырех жердей с перекладинами. У кара-
чаевцев жертвенный козленок подвешивался к ‚деревянным
козлам. составленным из четырех жердей с перекладиной. У
всех упомянутых народов моление божеству грома и молнии
сопровождается пением особой священной песни и специаль-
ными обрядовыми плясками.

1 Вахушти. Указ. работа, стр. И].
9 Берзенов Н. Очерки Осетин. «К», 1850. м» 48_
3 Ламберти. Указ. работа, стр. Ъ71, 172.

Стр 4157611°д1=5
веРшшния‘ Религиозные обряды н предрассудки у черкесов.
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Часто абхазы в своих проклятиях допускают такие выра-
жения: «Афусааит»—Да ударит тебя афы; «Аф агдьео зырго
уыкунацкьааитг»—да уничтожит тебя афы, производящий
грохот; «Аф иеасааит!» — Да ударит в лицо афы (Да даст тебе
афы пощечину!) и т. д.

Таким образом, мне кажется, мы имеем основание утвер-
ждать, что у значительной части кавказских народов, по обоим
склонам Главного хребта, включая сюда и картвелов, некогда
существовали однородные религиозные представления. связан-
ные с почитанием грома н молнии, с одхинаковыми формами
культа.



религиозные ввровдния, СВЯЗАННЫЕ с
хозяистввннои деятельностью.

Почитаниеогня. Почитание огня н очага сохранилосьсреди
абхазов в довольно слабой степени. Современный абхаз не пи-

тает особого благоговения к огню. преспокойно плюет в огонь
на очаге; бросает туда глусор и проч. Только в некоторых обря-
дах и в формулах проклятия еще доныне сохраняются отго-
лоски почитания огня и очага. Уже Н. Джанашня. говоря об

абжуйских абхазах, заметил: «Считается сильным проклятием,
если сказать: «Да погаснет твоя доля огня1>›‘ Аналогичная фор-
мула проклятия записана мною в Бзыбской Абхазии: «Да по-
гаснет огонь в твоем очаге», в смысле: «Да вымрет весь дом
твой» (Мугудзьтрхва).

Вера в спасительную силу огня выражается в зажигании
священного огня во время эпидемий. Обряд этот сохранился.
невидимому, только в Абжуйской Абхазии, так как в Гудаут-
ском уезде никто из многих десятков стариков, которых я рас-
спрашивал, не знал о нем. У Н. Джанашия имеется описание
этого обряда: «При появлении мора животных абхазы тушат
все огни и раздобывают священный огонь; потом разводят
большие костры, между которых проводят всех домашних жи-
вотных и людей. Священный огонь добывается трением сухих
фундуковых палок, причем при трении поют песню огня. Все
должны развести у себя дома вновь огонь от этого священного
ОГНЯ, для чего каждый берет по головешкеы’.

В Бзыбской Абхазии для ограждения скота от заболева-
ния при появлении эпидемии в прежнее время устраивали на

берегуреки в земле род тоннеля или зсвлляных ворот, через
которыи прогоняли скот три раза. Этот магический обряд
в большинстве обнши давно оставлен, и теперь скот в случае
заболеваниялечат травами. (Со слов А. Мукба. Общ. Отхара).

Прохождение скота через огонь, добытый трением’ двух

221321‘:
дерева, В целях ограждения его от заболевания, пред

81‘ Один из самых распространенныхсреди народов обря-
' Джанашия. Абхазский культ и быт. стр. 174_
3 Там же.
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доп при эпидемиях. При этом привлекает внимание тот факт,
что наряду с этим обрядом в тех же целях у многих народов,
так же как и у абхазов, прогоняют скот сквозь земляные во-
РОТЗ. Обряды эти отвлечены у адыгейского племени темиргоев-Цев’, у тюркского народа Северного Кавказа —- карачаевцев, у
русского населения многих областей и районов ЕвропейскойРоссии и Сибири: Воронежского’,Тульскойз, Ярославской‘, Ни—

жегородской (Горьковской)5‚Саратовской Вологодской’, Ени-
сеискойд и др., у казанских татар”, вотяковю, мордвы", чува-шей”, бурят, якутов и др. '

На вере в очистительную силу огня основывается также
сохранившийся до настоящего времени среди абхазов обычай
вечером 14 августа (накануне праздника Успения) перепры-гивать через костер. Этот вечер считается временем особого
разгула нечистой силы, поэтому для того, чтобы оградить се-
бя и прибегают к спасительной силе огня. Обычай этот мною
отмечен в Абжуйской Абхазии и Гальском уезде (Самурзака-
ни). Более прочно держится он в Гальскоьт уезде. Здесь он дав-
но уже отмечен А. Иоакимовьпм. «Вечер 14 августа самурза-
канцы выделяют из всех прочих. Происходитпальба, зажигают
стебельки сухого льна, перепрыгивают через пламя и до самого
утра стараются не сомкнуть глаз‚ В это время происходит в
Табакане заседание чертей, и каждый должен доставить что-
либо своему владыкею. Обычай этот в Гальском уезде известен
под мегрельским названием «чичетоба»; ПОЫГЭЮТ Через 0Г0НЬ‚
чтобы избавиться от нечистой силы (Скуки). Об этом же обы-
чае в Абжуа говорит Д. Гулия: «Абхазы ежегодно в средних
числах августа месяца, по старому стилю, перепрыгивают через
горящие кучи льна или конопли (за неимением таковых кла-
дется иногда папоротник или сено) и говорят: «Мы жгем Джан-
гери». Джангери считают дьяволомж".

СМОМПК, ХХ1Х. отд. 1. стр- 85. 86-
«Этъпогрпфтшескттйсборник. 1. стр. 163-
Там же, Н, стр. 105.
Там же, П, стр. 28.
Там же, 1. стр, 64; «Нижегородский Сборник», 111. стр. 136.

б Минх А„ Ъироцные обычаи, обряды, суеверия и предрассудки кре-
стьян Саратовской губернии. стр 56.

`

7 Иваницкий Н. Материалы по этнографии Вологодской губернии,
стр. 41: асборник сведений для изучения быта крестьян», в. Н.

Макаренон в «Ж. См, ЧП, в. [ .'

9 Насыров в «ЗРГО». УЁ. стр, 264.
1“ Верещагин. Вотяки Сосноеск. края. стр. 78, 79.
П Михаила): в ‹ЗРГО>›‚ т„ ХЧП, в. 11, стр. 97.

3
Михайлов в› ‹ЗРГО»‚ т. Х\/`11‚ в. П, стр, 97

11

спаем-

Иоакимов. Абхазцы. «К». 1874, м; 39,

Гулия. ‹История Абхазии», 1. стр. 227.
у

-

5. г. Ф. чурсин. 55



По моей записи. ОТНОСЯЦЮЙС“В Общ‘
Книтоулис КЪДЁПЁСГЁЁ_

го уезда, вечером 14 августа “0 ДВОРИК РЗЗВОД“ “О Тр
б _

поротника, кукурузной соломы и проч. В костер на огонь
прёт‘

‚дают соль; соль трескается, а вместе с нею
лопаетсгдьрдёаютнию абхазов, и нечистая сила. Дети и взрослые перепр

б
через пылающие костры‘ чтобы оградить и избавить се я от

нечистой силы. Предполагается, что особое действие оказывает
костер, разведенный на развилке семи дорог.

в сед. Илор, кроме перепрыгивания через костры. в этот
же вечер 14 августа занимаются гаданием о предстоящих смен
ТЯХ. С ЭТОЙ ЦЕЛЬЮ слушают. какие ЗВУКИ ДОПОСЯТСЯ ИЗ ТОГО ИЛИ

иного двора: где рубят дрова. там умрет мужчина; где стучат
тарелки, умрет женщина,

Очищение перепрыгиванисм через огонь один из самых
распространенныхобычаев не только на Кавказе, но и во мно-
гих странах Европы и Азии. Такого рода обычай, по сообще-
нию Л. Люлье, существовалу черкесов. «У горцев существует
еще обычай прыгать через огонь, как и у нас. Это бывает ле-
том. Прыгающие через огонь просят Мерием о прощении гре-
хов, и после этого почитают себя уже очищенными от ннх>>'.

У грузин обряд очищения перепрыгиваниеьт через костры
приурочен к вечеру страстной среды и носит название «чиа-
кокона». Обычай этот известен в Грузии с очень давнего вре-
мени. В пергаментномсборнике ХЕ века, заключающем в себе
постановления 6-го Вселенского собора, между прочим, гово-
рится: «противятсязакону те, ‘которые зажигают костры перед
домами и перепрыгиваютчерез них»? Обряд этот прежде бьпл
распространен по всей Грузии и описывался множество разз.

У армян такого же рода обрядовое зажигание костров и
ПРЫГЗНЬЕ через НИХ ДЛЯ ИЗГНЗНИЯ ЗЛЫХ ДУХОВ И ОЧИЩЕНИЯ ОТ
всякой скверны производилосьнакануне праздника Сретения‘.

Лаки в Дагестане разводят костры и прыгают через ннх
вечером накануне первого дня весны5.

Аналогичный обычай до сих пор сохранился в Персииг
вечером последней среды перед новым годом дети прыгают

1 Люлье. Верования, религиозные обряды и предрассудки у черкесов. _ЗКОРГО. У. стр. 131.

ё
СМОМПК. ХХЧ, отд. 1, стр. 178‚

3- в.‚1з‚4в‚ же 1в;в ‹ н. - .‚ > .
Ф» ‘588: Ё: 107: Эрнстов- ЗЁЁЁЁЁ ЫЬКЁЁЁЗЁЁЁЧ ЁЁЁЁЗАЁЁЁЁЁ’

ОПЕЛЬ стр- 351. хгх, отд. п. стр. 81, ххт, отд. п, стр. 122 инд
Обозрение Российских владений за Кавказом. П’, стр. 317, 318;

СМЗМПК. ХИЬ отд п, юз, хху. отд. п, стр. во.
ОМЗРОВ- Как живут лакит сскг. ш. стр. 24, 25.
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ЧЕРЕЗ КОСТРЫ, дабы очиститься от болезней на весь предстоя-щий год‘.
ЕЁЮдУ И'у всех народов очищение огнем и изгнание не.чисток силы приурочивается к поворотным моментам годовогоЦикла, к моментам весеннего и осеннего равноденствия, летне-

го или зимнего солнцестояния. Эти же моменты принимались(у Одних народов одни, у других другие) и за начало года.
Таким образом, культ огня земного связывался с почита-

нием огня небесногот солнца. Зажигание костров и прыганье
ЧЕРЕЗ НИХ. Являясь. с одной стороны, выражением веры в силуогня, в то же время могло преследоватьи магическую цель щ
поддерживание силы небесного огня, подкрепления солнца в
критические моменты его жизни.

Культ кузни и железа. Кузнечное дело и вообще метал-
лургия, судя ПО ОТРЫВОЧНЫМ указаниям, ЗЗНИМЗЛИ КОГДЗ-ТО
довольно видное место в хозяйственной жизни предков нынеш-
НИХ абхазов. Живший на территории древней -Колхиды народ
халибьх, как известно, славился выделкой стали. Возможно.
что нынешняя Абхазия составляла некогда один из древнейших
центров обработки железа. Еще в ХУП! в. Рейнегс, характерн-
зуя хозяйственныйбыт абхазов, замечает, что они «занимают-
ся обработкой железа, из которого делают отличную сталь н
выковывают ружья, сабли и ножи».

Выдающаяся роль кузнечного дела в хозяйственной жиз-
`ни народа нашла свое отображение в религии абхазов. Ни у
одного из народов Кавказа не наблюдается такого высокого
почитания кузни, кузнечного дела н кузнецов, как у-абхазов.

Бог кузнечного дела и кузни —Шасшу или Шашв,
«золотой владыка Шашв» занимает выдающееся положение в
«языческом» пантеоне абхазов. Он считается одним из наибо-
лее могущественных и почитаемых божеств. По словам ста-
рика Шача Чукёара (Каллахвара), [Пастиу занимает первое
место после верховного божества Анцва. От него зависят мно-
гис блага жизни. С. Званбай называет бога кузни Шасшу Абж-
ныха, т, е. «Шасшу-семь святых сил» и заявляет: «Абхазы
представляют себе это божество в семи лицах и называют его
семью святыми»? Это название «Абж-ттьтха» —«семь божесг
венных сил» и теперь присоединяется иногда к имени Шасшу;
мною замечено это явление как в Бзыбской, так и в Абжуйской
Абхазии (Джгерды). Некоторые фамильные кузни тоже иног-
да называются «кузни семи сил» (Гудаутский уезд). Вообще

1 Смирнов. персы. Очерк религии Персии. Тифлис. 1916, стр. 109.
9 Званбай. Абхазская мифология... «К» 1867. ЛЬ 74, 1855, М; 81.
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число семь в культе кузин играет ДОВОЛЬНО ЗЗМВТНУЮ РОЛЬ
(семь свечей во время моления и проч). Вообще ЧИСЛО «СЕМЬ»

цифра символическая. и ч `
культ Шащв распространенв Бзыбскои и в большеи Час-

ти Абжуйской Абхазии. В Самурзакани, или нынешнем Галь-
ском уезде, этого культа не существует.

Самурзаканские кузнецы не знают Шасшу или Шаъшза. а

признают своим покровителем Соломона, которого считают ма—

стером 365 ремесел (число ремесел равно ЁШСЛУ дпеи года)‘ К
Соломону и обращаются во время молении в кузнед Здесь мы

имеем дело с вытеснением абхазского покровителя кузнечного
дела сравнительно Новым патроном, принесеннымсюда ИЗ МЕГ-

релии. В Мегрелии, как известно, кузнецы признают своим пат:
роном св. Соломона; основателя всех 363 (или 365) ремеселж
Процесс вытеснения абхазского божества успел уже захватить
и некоторые районы Кодорского уезда. По крайней мере, в сел.
Илор при массовых опросах в качестве покровителя кузнеч-
ного дела мне называли исключительно Соломона. Конечно.
окруженный всевозможными легендами, «премудрый» Соло.
мон и в мегрельском пантеоне является пришельцем, вытеснят
шим коренного мегрельското, ныне забытого, покровителя куы
нецов и кузнечного дела.

У других кавказских народов, там, где кузнечное дело
сколько-нибудь играло заметную роль в жизни, также сущест-
вовали представления о божестве железа, покровителе кузнеч-
ного дела и кузнецов. Наиболее близкие к абхазским представ-
ления находим у черкесов. Здесь богом кузнечного дела и же»
леза является Тлепс. «Тлепс —— покровитель кузнецов»‚—пишет
Л. Люлье-Ои весьма уважаем в народе, так что имя его
произносится и теперь в роде клятвы или божбы. Празднуют
его веснои, делая во время моления возлияния на железе плу-
га (лемеха) и на топоре»... «Над раненным оружием поют пес-
ни, в которых призывается помощь Тлепса к излечению стра‹
ждующего. Есть также поверье, что Тлепс был кузнецом, кото-
рого память, за святость его жизни, осталась в уважении по-
томства. В известном лесу показывают могилу, в которой ле-
жат‘ бренные его останки»?

Другой автор сообщает: «Тлепс был богом железа и ору-
жия. Абадзехи и шапсуги доныне клянутся этим богом‘. По

1 Ср. К. Мачававиани. Религиозное состояние Абхазии. «Кутаисскпе
'

губернские ведомости». 1889, М 16.
2 Кобалня г СМОМПК. хххтт, отд. ш. стр. 93
д‘ Сталь. Указ. работа, ХХ], стр, ъ12,
‘ СМОМПК. ХХ1Х. стр, 115, отд. 1.
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словам Василькова, Тлепс-божественный кузнец: «Он ъсчи-
тался покровителем оружейников, а также цели-гелем всех
пораненных холодным оружием», ,

У осетин имеется представление о небесном кузнеце Кур—
далагоие, хотя изготовление железных цепей для очага явля-
ется делом божества очага Сафы.

Кузня «ажира» представляется абхазу чем-то вроде свя-
тилища. В ней совершаются в некоторых случаях моления, в
нее приводят к очистительной присяге и т. п. «В глазах абха-
зов, -—— говорит Н. Джанашия, — кузня стоит выше, чем цер-
ковь, и современные абхазы больше боятся кузня, чем Церкви».

Действительно, еще в недавнее время кузня играла огром-
ную роль в жизни абхазов. В наиболее важных случаях абха-
зы приносили очистительную присягу или у святилища горы
Дыдрипш (Западная Абхазия), или в Илори (Восточная Абха-
зия); во всех же менее значительных случаях принималась
присяга в кузне. Кузня «ажира», по мненито абхазов, могла
насылать болезни, разные бедствия и проч. И всякий. так или
иначе Наказанный кузнею, должен, по указанию знахарок, от-
маливать свои прегрешения в этом святилище- кузне, обра-
щаясь для этого к посредничествукузнеца.

В некоторых семействах имеются кузня, которые вовсе
не служат для занятия кузнечным делом, а являются лишь
священным местом, святилишем‘. где устраиваются тиснения,

приводятся к присяге и проч. Это бывает в тех случаях, когда
после смерти кузнеца обязанности его, как служителя бога
Шасшу, переходят к человеку, не знающему кузнечного дела.
Культ Шасшу не должен прекращаться, и поэтому после смерти
кузнеца кто-нибудь должен принять на себя связанные с этим
культом обязанности. В таких случаях нет надобности иметь
настоящую кузню. При дворе устраивается некоторое подобие
кузин: ставится жалкая плетенка и в ней кладется наковальня:
вогг и все «святилище».Иногда не делают и плетении, а ограни-
чиваются простым навесом из ветвей, как это мне самому слу-
чалось видеть во время поездок по Абжуйской Абхазии.

Такая кузня, совершенно не служащаядля своего прямого
НЗЗНЗЧЕННЯ, НЭПОМИНЗЁТ ТЁ «ОЧЯГИ» ЗРМЯНСКИХ И КУРДСКИХ РО-доначальников,которые давно уже не служат действительными
«очагами»,т. е. местами для разведения огня и приготовленияпищи, а священными местами рода, родовыми святилищами.

Наковальня, как важнейшая принадлежность кузня, сама
по себе выступает в роли святыни, которую почитают. которою
клянутся и проклинают. «Во всей почти Самурзакани и Абха-
зии, ш пишет епископ Гавриил,н распространено не только
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почитание,‘ но даже поклонение наковальие. Во многих местах

приносят наковальне жертвы, как-то: козлов, кУРРШ-э даже ‘ЮС’

ковые свечи, коими пользуется какой-нибУдЬ ПЛУТ КУЗНШ- 170’

читание и страх перед наковальней так велики у некоторых,
что присяга, произнесенная на наковальне или заклятие нако-
вальнею, считаются самыми сильными и ненарушнмьтхти.
Странно, что нечто подобное существует и в АЖегрелштН. В дру—
гом месте относительно почитания птаковальнтт савц-‘рзаканца-
Ми Читаем: «кузнечной НЭКОВЗЛЬНО ППНПНСЫБЫЭТСБ! суеверным
народом всеведение и чудотворнаясила У Нее ипдутчисцедхегтич
от болезни, разрешения всех житейских затрулненпгь над НЕЮ

клянутся и верят, что Клятвопреступник будет строго наказан
какими-нибудь несчастьями» и т. д?

Несомненно, и у других народов, где только кузнечное
дело играло существенную роль в жизни, наковальня окружгъ
лась религиозными почитаниями: ею клялись, ею проклинали и
т. п. Достаточно припомнить хотя бы сдтедующее мссто из фин—
ской народной эпопеи:

«Поклялось тогда железо,
Поклялось сильнейшей клятвой:
Наковальией и горнилом,
Тяжким молотом кузнечным»?

Кузнецы (кузнец — «ажий»)‚ как люди. владевшие тайной
приготовления оружия и железных орудий труда, в то далекое
время, когда железные изделия были сравнительно редки, иг-
рали довольно важную роль в хозяйственнойи социальной жиз-
НИ абхазов. Еще СРЗВННТЕЛЬНО НЗДЗВНО СВЛЬСКИС КУЗНЕЦЫ СЛУ-
ЖИЛИ ОбЩССТВУ И ВСЕ НЭОбХОДИМЫЕ ДЛЯ СЕЛЬЧЗН орудия И

инструменты делали и починили бесплатно. но материал т же-
лезо, сталь и топливо — крестьяне доставляли сами. Со
своей стороны Односельчане обрабатывали кузнецу его поле —
пахали, мотыжили, убирали урожай, а также доставляли куз-
нецу дрова, снабжали скотом для убоя и проч.

У многих народов, как известно, кузнецы, с одной стороны,
пользуются уважением, как мастера, обладающие тайной куз-
нечного искусства и потому стоящие в связи с могущественны»
НИ бОГЗМИ ИДУХЗМИ, сдругой, ——— считаются какими-то парнями.
презренным классом общества, как представители низших иле
мен. ведущих бродячий образ жизни (цыгане). Нечто подоб-

1 Из путешествия еп. имеретинскоги Гавриила для обозрения абхаз-“шх и СЗМУРДЗКЗНСКИХ ПРИХОДОЛЪ КК». 1869. М: И.9 Нечто о Самурзакани. ЗКОРГО. И, 81.з ‘Калевала’: ПЕР- Бельского. Руна, ‘З.
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ное может быть до известной степени отмечено н в Абхазии.
Вообще кузнецы пользовались в Абхазии уважением и значи-
тельным влиянием в народных массах. Кузнец — жрец велико-
го Шасшу— казался обладателем особой таинственной силы.
«Кузнецы пользуются большим почетом в обществе,—— говоритДжанашвили,— и самое их ремесло в глазах абхазцев имеет
Священное значенне>›'. А. Эмухвари следующим образом ха-
рактеризует взгляд на кузнецов, существовавший в прежнее
время в Самурзакани. Долгое время самурзаканцы находи-
лись в заблуждении, думая, что всякий кузнец (т. е. ремеслен-
ник) может распоряжаться жизнью и смертью человека. Как
ды" СаМУРЗЗКЗНЭЦ при нанесенной ему кем-либо обиде при-
ходил к какому-нибудь кузнецу и просил ‚его напустить на его
врага такие чары, которые причинили бы ему долговременнуюболезнь, а если можно, то и смерть? С другой стороны, леген-
да передает будто на кузнецах лежит проклятие Христа.
Когда Христа распинали, кузнец сковал для этого гвозди. За
это Христос объявил кузнецу‘: «Да будешь с твоею кузнсю о
вечной нужде. Оттого, говорят абхазы, ни один кузнец не мо-
жет разбогатеть. Существует даже поговорка: «Ты никогда
не разбогатеешь, как кузнец» (Эдрис Арчелия, сел. Псырцха).
Несмотря на это, кузнецы в ‚действительностинередко жили за-
жнточно, пользуясь своим положением жрецов. знахарей и
чародеев. Так, по крайней мере, обстояло дело в Самурзакани.
пока против них не начали похода попы. стремившиеся сами
пользоваться теми выгодами, которые доставались на долю
кузнецов. «Кузнецы до того времени пользовались большим
почетом и жили очень богато, потому что большинство самур-
заканцев отдавало сыновей своих на воспитание к кузнецам
(делая им большие за это подарки), дабы впоследствии дети т
ученики сами сделались кузнецами и обогатились бы»?

суеверный страх перед кузнецами доставлял им кроме до-
ходов также влиятельное положение в обществеи надежную
охрану их имуществу. «Суеверие это‚—— говорят Мачавариани и
И. Бартоломей о кузнецах Самурзакани.— кроме дохода дос-
тавляет кузнецам еще ту выгоду, что они всегда, и днем и
ночью могут оставлять отваренными двери своих жилищ и куз-
ниц и ворота дворов: не было примера, чтобы кто-нибудь до-
тронулся до имущества, принадлежащего кузнецу›>‘. Насколь-
ко силен в народе, страх перед всем, что имеет отношение к

1 Джапаитвнлн Абхазия н абхазцы, стр. 15.
9 Эмухвари А. Самурзаканские поверья. «К», 1873, М: 5.
* Таи до.
4 Нечто о Самурзакани. ЗКОРГО, \71. 83.
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кузне и кузнеиУ- видно, МеЖдУ ПРОЧИЩ “3 Т°Г°› ‘т’ вши‘ ‘и’
пример, кузнец повесит на фруктовом дереве

шлак, дети
осмеливаются рвать с этого дерева плоды . К этому спосо у

охраны имущества в прежнее время прибегали не одни куз.
нецы. «Каждый хозяин, — ПИСдЛ ТОРНЗУ,

—„3Н3‘3Т СВОЁ ФРУКТ“
все дерево и употребляет довольнодешевыи способ для сбере-
жения его от воров. Для этого привешивагот к лозе, к скотине
или к каждому ДРУГОМУ ППЗДМСТУ, КОТОРЫИ желаютоуберечь ОТ

воровских рук, кусок железного шлака. Не каждыи горец ос-
мелится тронуть вещь, отданную под покровительство этого
талисмана, угрожающего, как полагают, насильстненноюсмер-
тью чужим рукам, которые позволяют себе коснуться его»?

Кузнецы, как жрецы бога Шесшу и кузни, должны соблю-
дать некоторые запреты и подвергаться определеннымограни-чениям, связанным с их служением кузне. Кузнец или вообще
человек, имеющий кузню. не должен заниматься шелководст-
вом. Очевидно, бог кузнечного дела, как и некоторые другиебоги, например, Афы, не выносит этого сравнительно недавно
появившегосяв Абхазии занятият Кузнец никогда не строит сё-
бе пацхи из рододендрона. Человек, имеющий кузню, не убила-
ет змей, тогда как всякий другой абхаз, угвидев змею, спешит
ее убить (сел. Бармыш). Хозяин кузин никогда и ни по ком не
носит траура.

Совершенно аналогичное положение занимали кузнецы н
Мегрелии: с одной стороны, они пользовались уважением, сдругой, —считались проклятыми Христом. В прекрасной рабо-те И. Кобалия на этот счет читаем следующее: «В далеком
прошлом и даже до настоящего времени слесарей уважали и
уважают наравне с духовенством, как священных особ. по-
следователей св. Соломона, предание кого-либо слесарем, име-нем своей слесарни, анафеме до сих пор у мегрельцев считает-ся высшим проклятием. И того не скрывают, что слесари какбы прокляты Христом за изготовлениегвоздей. а вор, укравшийгвоздь, предназначенныйдля его груди, благословлен>›3_У осетин кузнецы, невидимому, также пользовались не-
которыми привилегиями и известным влиянием в обществе.Во время жертвоприношения, устраивавшегося перед началомсенокоса, кузнец получал шкуру жертвенного бара на‘.

В Дагестане у некоторых народностей кузнецы также на.
’ джанашия- Абхазский культ и быт, стр. 171.
9 Воспоминания кавказского о ицера, 1, стр. 37.д Кобалня. Из мифической олхиды. СМОМПК, ХХХП. отл. Ш.стр. 112.

0 Миллер. Осетинские этюды. П, стр, 227.
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ходятся’ на особом положении. Так, в Табасарани сельские
кузнецы не допускаются к присяге‘.

Моление Шасшу (ажирмыхац-«моление кузне») совер—
шается почти исключительно кузнецами или лицами, имеющи-
ми кузнюУстраивается оно однажды в год, обыкновенно на-
кануне нового года. Канун нового года называется у абхазов
«хечхома» (бзыбск) или «хечхвама» (абжуйск). Так как мо-
ление выполняется несколько различно в Бзыбекой и Абжуй-
ской Абхазии, я опишу здесь бзыбский обряд, записанный
мною в общ. Ачакдара со слов местного кузнеца. Относительно
Абжуйской Абхазии описание моления Шашву имеется у
Н. Джанашия (Абхазский культ и быт, 169, 170).

Моление совершается кузнецом в помещении кузни. Для
жертвоприношения обычно режут холощеного козла, реже
барана. Ни крупного рогатого скота, ни козы в жертву не ре-
жут. Козел приносится в жертву за весь‘ род жертвоприноси-
теля. Кроме того, в виде жертвы за каждого члена семьи ре-
жутся петухи, по Числу членов семьи. Петухов режет хозяин
дома, обязательно одетый в чистое белье. Все члены семьи так-
ЖЬЁТрЕДВЗрИТЭ-ГТЪНОМОЮТСЯ И ОДЕВЭЮТСЯ ВО ВСЭ ЧИСТОЕ. ВО вре-
мя резания петухов хозяин произносит краткую молитву. с
указанием, что это петух такого-то члена семьи, это —т‘акого-
то и т. д. Кроме того, пекут из пшеничной муки большой
(около 1 арш_ в диаметре} пирог с сыром (ачащ) в форме кру-
га; это общий пирог всей семьи; другой пирог, меньших раз-
МЕРОВ, ГОТОВИТСЯ В форме ПОЛ},'Е\1ССЯЦ21,—ЗТОПИРОГ ХОЗЯИНЗ
дома. Сверх того делаются лепешки из гоми с сыром (аква-
квары)_ Некоторые кузнецы запасаются для этого моления
ОСОбЫМ КУВШИНОМ ВЕН-Ш. ЕГО ПС ТРОГЗЮТ ДО ДНЯ МОЛСНИЯ ПОД
страхом наказания Шасшу. Когда все будет готово, члены семьи
со своими жертвами идут в кузню. Каждый держит в руке на-
детую на фундуковую ласточку’ приготовленнуютушку петуха,
вверх которого нанизаны сердце и печень петуха. Хозяин дер-
жит в одной руке на фундуковой палочке кусок печени и серд-
ца козла (или барана), а в другой стакан с вином. В кузню
приносят две восковые свечи, гиаленькую ДЛЯ РЮЛЭНИЯ За ВСЮ
семью и большую для моцтения за каждого члена в отдельно
СТИ. ПОСТЗВИВ на НЗКОВЗЛЬНЮ ЗЗЖЖЕННУЮ малую свечу, ХОЗЯИН

кузни произносит молитву Шасшу о благополучии всей семьи
(и общ. Абгархук в некоторых фамильных кузнях зажигают
семь свечей). Затем кузнец молится за себя, после чего кладет
свою палочку с печенью и сердцем, берет из рук старшего из

1 Комаров. Адаты и судопроизводство по ним. ССКГ, в. 1. стр. 19у
примеч, 4 ш 73
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- печенью на ‘ндъуко-
пРтетива‘:титшгэчззгзузгоъззгггззгугии, шага-
112553133 относитьсяк этому члену семью чтобы Кдгда 0“ бУд”
брать в руки железные орудия. они не причиняли ему вреда и
т, п, Вслед за этим в порядке старшинства гиолятся за нсех

членов семьи, Во время каждой МОЛИТВЫ КУЗНЕЦ ОТРЮЭОТ ОТ

большой свечи кусок (долю данного члена семьи), за;
жнгает и приклеивает к наковальне вместо (‘питон свечи исеи

СЭМЬИ.‘
‘ОКОНЧИВ МОЛЕННЭ, ХОЗЯИН КУЗНИ ОТЛЭМЫВЭЕТ ПО КуСОЧКу ОТ

ПИРОГИ, ОТ сердца И ПЕЧЕНИ Н ПРОИЗПОСНТС «СОбОРУ ВСЕХ

Ачба и Чачба, и пока их всех не Накормлю этою пиццею и не
напою глотком вина, пусть никакая болезнь, никакое несчастье
не ПОСТНГНЕТ ЧЛСНОВ ЭТОГО дома». И. ПОЛИВ НССКОЛЬКО КЭНСЕП;

мина на кусочки пирога, сердца и печени, кладет их под стро-
пила кузин. Туда же кладутся и фундуковые палочки. Затем
сначала сам съедает Немного сердца и печени и пьет пино, но-
том подает всем по старшинству.

Обряд закончен, и семья из кузни идет в дом ужинать.
Моление должно быть закончено до захода луны (обычно в
новолуние).

Под новый год совершают ежегодное моление покровителю
кузнечного дела и кузнецы Мегрелии. Это моление носит на:-
нание «хехун джоба» (праздник рук и плеч) и выполняется нс-
ключительно кузнецами и слесарями, причем в жертву покро-
вителю кузнечного ремесла св. Соломону приносится свинья,
называемая в этом случае «схехундже». Для этого же гноленпи
в каждой кузне или слесарне имеется заветный кувшин с пи-
ном‘.

Кроме ежегодного моления, устраиваемого гсузнецомнли
вообще человеком, почему-либообязанным совершать ежегод-
ное моление Шасшу, в качестве его данника, в кузне устраива-
ются и случайные моления для умнлостивлення чем-либо раз-
гневанного «золотого владыки Шашва», В таких случаях кро-
ме предписанного знахаркой жертвоприношения иногда счн.
тают нужным посвятить Шасшу сына, т. е. отдать его в обуче-
ние в ту кузню, которая, по разъяснениюзнахарки, наслала на-
казание. Такие мальчики не могли обучатьсяникакомудругому
ремеслу, имзапрещено было даже учиться грамоте. Ученики
находились обыкновенно в течение трех лет в полном распоря—
женин кузнеца. По окончании этого срока они сами станови-
лись кузнецами?

1 СМОМПК. ХХХП, отд. Ш.
2 ‘Гам же, стр. 32.
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Очень часто в случае заболевания мальчика знахарка,
Когда К Ней обращаются, выявляет, что «ажира»— кузня не
позволяет ему учиться; он должен бросить школу и посвятить
себя Шесшу. «Было замечено, —— говорит А, Вскуа, —— что неко-
торые из учащихся после заболевания вовсе бросали школу,
как выяснилось, вследствие того, что знахарки убеждали родть
‘гелей учащихся в том, что детям их не бььто суждено богом
учитьсям.

Присяга в кузие совершается таким образом, Кузнец, по- ‚

пожив на наковальню молоток, становится напротив наковаль-
ни. Тот, кто требует присяги от обвиняемого, становится в сто-
роне, присягаюший же становится против кузнеца перед нако-
вальнеи. Затем кузнец, взяв молоток, говорит от имени прися-
ГЗЮЩВГО? «ЕСЛИ Я НО СКЗЖУ правду о том, о чем меня спраши-вают», или «если я виноват в том. в чем меня обвиняют, то да
разобьет Шасшу Абж-ныха пою голову ътолоткоти на наковаль-
не» и при этих словах ударяет три раза по иаиовальне? Или же
ФОРМУЛУ Присяги произносит сам присягающттй, ударяя в под‹
крепление своих слов молотком по наковальие. Он говорит,
призывая имя великогобога Шасшу: «Да буду я сожжен тобою,
если я виноват в этом деле». Соприсягатели, с своей стороны.
подтверждают его невиновность, после чего обвиняемый счи-
тается оправданным. С этого дня тяжушиеся стороны прекра=
щают всякое общение друг с ‚другом. «Между нами великий
бог Шашв», — говорят они?

Культ кузии и покровителя кузнечного ‚цела Шасшу или
Шашва, носит родовой, фамильный характер. Если кузнец
«ажийя умирает. еш обязанности жреца Шасшу переходят к
старшему сыну. Умирая, кузнец передает свои обязанности на-
следнику, давая ему в-руки с соответствующей молитвой 3аж—
женную свечу. Если семья совершенно вымирает, эти обязан‹
ности переходят к ближайшему старшему в роде. «Жреческие»
обязанности по отношению к Шасшу передаются‘ только по
мужской линии. Дочери кузнеца обязаны молиться Шасшу, но
их дети уже свободны от всякой дани по отношениюк богу куз-
нецов. Выйдя замуж, дочь кузнеца после первых родов должна
явиться к отцу, чтобы помолиться в своей родовой кузне. Если
первенец ее —сын, она режет для моления козленка, если —
дочь, приносит одни «аквакварьт» (Джгерды). По записям в
Гудаутском уезде, дочери кузнеца не остаются в вечной связи

Р Векуа А. Влияние ьельских зиахырок на абхазцев. ‹С3М>›. 1912,

м т, стр. 104.
2 Знанбай. Абхазская мифология «К», 1855, Мз 81-’ Джанашия Абхазский культ и быт. стр. 171.
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с родительской кузней и с богом кузнечного дела, как констати-

рует это Н_ Джанашия для Абжуйской АбхазииК-а скоро по

выходе замуж освобождаются от лежащих на них по отноше-
нию к кузне обязанностей. Для этого дочь кузнеца ПРИХОДИТ В

родительскийдом, принося с собой для моления в кузне муку.
соды сыр и проч, Кузнец, отец женщины, совершает моление,
отмалнвая дочь и освобождая ее Навсегда 01‘ СВЯЗИ С 9011080"

кузней и от культурных обязанностейпо отношениюк Шасшу.

Охота и связанные с нею воззрения и обычаи. Охота в

прежнее время составляла одно из любимых занятий абхазов.
И теперь еще встречаются среди абхазов дшца, живущие если
не исключительно. то главным образом охотой. Лучшие охот-
инки-жители Гумы (Гумнста) и Анухвы; в старину они за-
нимались исключительно охотой. На крупную дичь-туров.
оленей, коз и др, охотятся с ружьем; на перепелок охотились и

сейчас охотятся главным образом с соколами; на куниц ста-
вят ловушки— амара. _

Охота связана у абхазов с различными обрядами молени-
ями н жертвоприношениями.Иначе и быть не могло. При ела
бо развитой технике охота представляет занятие, где успех в
значительной мере зависит от обстоятельств. не находящихся
ВО ВЛЗСТИ человека. ЕСТЗСТВОННО, ЧТО ВОЗНИКЗЮТ ПОВДСТЗВЛСНИЯ
о таинственных силах, богах или духах, распоряжающихся
дичью, и о необходимости угождать им.

Охота, по понятию абхазов, занятие святцсннос. Она тос-
бует от охотника соблюдения известных правил поведения н
выполнения установленных обрядов, чтобы снискать милость н

расположение владыки гор и лесов, бога зверей и охоты.
Божеством зверей и охоты считается у абхазов Ажвспшан

Абна Инчваху или просто Ажвспшаа ‹ или Жвепшаа. Об
особенностях внешнего вида, об образе жизни, о характере и
обо всех ДРУГИХ ЧЕРТНХ, КОТОРЫМИ/Г ЕГО НЗДЭЛЯСТ Народное ВО‘
ображение, в существующей литературе нет почти никаких
сведений. Между тем подобного рода сведения дали бы воз-
можность сопоставления Ажвепшаа с божеством охоты других
народов и помогли бы выяснению не только взаимных влияний
и заимствований, но и древнейших форм представлений, свя-
занных с охотой.

По сообщению С. Званбая, Ажвепшаа Абна Инчваху есть
бог лесов, лесных зверей и охоты; нокак представляют его
себе абхазы. он не говорит. Последующие авторы, говоря об
Ажвепшаа. большею частью ограничивалисьповторением све-

‘ Джанашия. Абхазский культ и быт, стр. |7].
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дений, сообщенных Званбая. Несколько новых черт, характе
ризующих Ажвепшаа, находим у Н. Джанашия. Прежде всо-
го его внимание привлекает тот факт, что термин Ажвепшаа
стоит во множественном числе, и потому под этим именем под-
разумевается не один бог, а боги: Ажвепшаа это «боги зверей
И ОХОТЫ, ОНИ ЖИВУТ В дремучих ЛЭСЗХ И ВЕДУТ ОбЫКНОВЕННУЮ
семейную жизнь» (Рел. вер, абх., стр. 107). У Ажвепшаа есть
вечно юные красавицы дочери, которые вступают-в любовные
связи с охотниками.

Мною собраны новые материалы об Ажвепшаа, значи-
тельно ПОПОЛНЯЮЩИВ ЛНТЕрЗТУРНЫО СВЕДЕНИЯ. Ажвепшаа ЖИ-
ВЕТ семьей; у НЕГО ЕСТЬ жена, СЫН ИБЗН, ТОЖЭ ЖСНЗТЫЙ, И кра-
савица ДОЧЬ. СЗМ Ажвепшаа обыкновенно представляется ОТЗ-
рИКОМ‚ ХОТЯ В НЕКОТОРЫХ СЛУЧЗЯХ, В ЧЗСТНОСТИ ПО ЗЗПИСЯМ В

общ. Члоу, он изображаетсякрасивым мужчиной средних лет.
с Черной бородой. Кроме семьи у Ажвепшаа имеется еще слух
га Швакваз.

АЖВСПШЗЗ владыка ВССХ ГОр И ПОБЕДИТЕЛЬ ВСЕХ зверей. ОН
пасет своих зверей, как хороший пастух, доит самок и распре-
деляет дичь между охотниками. Без воли и распоряжения Аж-
вепшаа ни один охотник не убьет ничего. Но если Ажнепшаа
ЗЭХОЧЕТ наделить КОГО ДИЧЬЮ, ‘ГО ОХОТНИК и Не ВЫХОДЯ ИЗ дома
может иметь добычу. Охотники убивают только тсх животных,
которых предварительно зарезал и съел Ажвепшаа, а затем
оживил И предназначил в добычу тому или другому охотнику‘.
Убивает дичь только тот, кому она предназначена, Взору охот-
НИКОВ представляются ТОЛЬКО ТО ЖНВОТНЫО. КОТОРЫХ СЪЕЛ И
оживил Ажвепшаа, остальные животные из стада Ажвепшаа,
ПО НЗрОДНОМУ ПРЗДСТЗВЛЕНИЮ, НИ ДЛЯ КОГО ЪЮВИДИМЫ,

Абхазы полагают, что не следует убивать зверей необыч-
ного и белого цвета. Белые звери-пастухи Ажвепшаа; они
пасут других зверей; животные необыкновенного цвета имеют
особое отношение к Ажвепшаа. Если убить такого зверя, Ажве-
пшаа никогда не даст больше дичи. Один охотник убил коз-
ленка необыкновенногопестрого цвета, и вдруг откуда-то со
скал раздался плачущийдевичий голос: «Сан, сан, сыдз, ишит»
— «Мама, мама, моего козленка убили». Это был голос дочери
Ажвепшаа.

В других рассказах, повидимому, позднего происхожде-
ния Ажвепшаа рисуется глухим старцем. Вследствие глухоты
ему молятся громким голосом. Дичь между охот-

1 Воззрение это уже было отмечено А’Дирром (СМОМПК Х1Ч. отд.
П), стр. 20) и Н. джанашия («Религиозные верования абхазов», стр Ю7)‚
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пиками распределяет. по распоряжениюАжвепшаа, его слуга
Швакваз; но он так же, как и его господин, страдает глухотои
и не всегда хорошо слышит приказания Ажвспшаа. Ажвепшаа
справедлив, распоряжается давать всем поровну и говорит:
«Давай, кому не давал!» А слуге, благодаря глухоте. слышит-
ся: «Давай, кому давал». Он и дает все одним и тем же. Оттого
одни охотники всегда имеют удачу, другие Нет (Шгч ЧУКбЗР-
сел. Калдахвара).

Следующие легендарные рассказы могут дать достаточное
представление о тех чертах характера, которыми наделяет аб-
хазский народ этот образ.

Был некогда знаменитый охотник. У него был ученик, то-
же выдающийся охотник. Зт-паьтенитьпй охотник умер, оставив
жену с малолетним сыном. Когда мальчик подрос, мать при-
зывает охотника, бывшего ученика мужа, и говорит: «Возьми

У

с собой моего сына, учи его охоте, как его отец тебя учил». Охогг-
ник, согласился. Надругой день мать рано утром отправляет
сына с провизией к охотнику. Мальчик приходит к охотнику, а
тот уже ушел сам, чтоб не брать на себя ответственность за
мальчика. Что тут делать? Возвращаться домой стыдно; решил
идти один. Пошел. Долго шел по лесу, пока стемнело. Зашел
в лесную чащу. Здесь нашел в буковом дереве дупло, забрался
в него, сидит со своей кремнсвкои. Вдруг в лесу раздался то-
лос: Ажвепшаа-Жвепширкан зовет своего слугу Швакоаза,
Слуга был около дерева, на котором сидел мальчик; боясь
испугать его, Швакваз не откликнулся. Снова зовет Ажвепшаа
Швакваза; тот молчит. Третий раз зовет Ажвепшаа. Слуга
не смел больше молчать, отозвался. Мальчик в дупле вздрог-иул, испугался. [Ц-вакваз подошел, успокоил его. Ажвепхпаа-
Жвепщиркан приказал слуге приготовить уокнн. Слуга уг0во—
рил итальянка пойти с ннм к Ажвепшаа и за ужином попросить
у него белого тура; Ажвепшаа уважит просьбу гостя.

Пришли к Ажвепшаа. Слуга обыкновенно резал тура, оле-
ня, козу и зайца и варил их мясо. Затем складывал их кости
в содранные шкуры. Ажвепшаа ударял по ним палочкой, Съе-
денные животные оживали, вставали н уходили к своим ста-дам, И только эти съеденные н после этого ОЖПЁЛЁННЬЁЁ Ажвсп-
шаа животные видны охотнику н могут быть нм убиты, другие
звери невидимы для охотников. '

Приготовили ужин, подали. Шнакваз, против обыкнове-
ния, не прикасается к пище. Ажвепшаа обращается к нему:
«Что же тьт, Швакваз, не ешь». «Как же я начну сеты щ Оше.
чает слуга, — когда вот этот молодой человек что-то хочет про-
сить у тебя». Ажвепшаа-Жвепширканобращается к мальчику
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нговорит: «Проси, чего хочешь, дам!» Мальчик говорит: «Дай
мне белого быка (тура) ». Тогда Ажвепшаа обращается к слуге:
«Что ты сделал, чему ты научил его? Ведь этого быка я обе-
щал невестке, жене Иваиа. Ну что же делать? Я обещал ис-
полнить твою просьбу,—говорит он ьтальчъяку.твозьми!»
После ужина Швакваз говорит мальчику: «Когда ЗЗЙРЗ УТРОМ
пойдешь отсюда, встретишь белого быка. (тура), выстрели,убь-
ешь; из него выскочит олень, опять выстрели, убьешь: из оленя
выскочит коза, снова стреляй, убьешь; из козы выскочит за-
яц, выстрели, убьешь. После этого всегда будешь убивать мно-
го дичи, будешь постоянно иметь удачу на охоте». Утром, когда
мальчик вышел от Ажвепшаа, он ‚действительно встретил бело-
го тура, выстрелил, убил; затем, как научил слуга, убил вьъ
скочившего из тура оленя, затем козу и зайца. Взять с собою
всю убитую Дичь было невозможно, и мальчик взял только зай-
ца и с ним пришел домой. Мать, уверенная, что сыи ходил на
охоту с учеником ее мужа, увидев скудную добычу, с удивле-
нием говорит: «Только одного зайца и убили вдвоем?» Сын
рассказал все, что с ним было. Нужно было позвать кого-ни-
будь помочь принести убитых животных. Пригласили ученика
отца. Тот был поражен, узнав, сколько дичи убил неопытный
мальчик. Особенно поразил его белый тур, считающийся у
охотников священным. С тех пор мальчик стал знаменитым
охотником (Шач Чукбар, сел, Калдахвара). .

Другой рассказ записан в обШ„ Члоу Кодорск. уезда со
слов старика Мажаба Адпейба. Вот этот рассказ. Единствеъг
ный человек, кюторозъуг случилось видеть Ажвепшаа и богиню
пчел АиапаТуидт. это известный ‚ерой Акун-икяа Хатажуква
А-Эшба. Однажды пошел Акуи-ипа Хатажуква с товарищами
на охоту в местность Алдзгепста на речке близ Члоу.
В лесу Акун-ипа отбился от товарищей, забрел в густую чащу.
Видит: сидит у воды женщина и чешет вымытые волосы, По
дошел к ней. Увидела его женщина и говорит: «Ах, это ты.
Акун-ипа Хатажуква! Смотри, не говори товарищам, что ты
видел Анана-Гунду и много воска и меда. По дороге ты встре-
тишь оленя, сегодня ты его не получишь, но завтра получишь».
Пошел Акуи-ипа Хатажуква дальше и скоро очутился среди
зарослей папоротника, Вдруг из папоротника выбегает олень.
Акун-ипа выстрелил, попал оленю в живот, по олень убежалт.
Акун-ипа Хатанкуква пошел за ним. Долго шел и к вечеру на-
ткнулся на стадо оленей, туров и серн, которых доил красивый
мужчина средних лет, с черной бородой‘. Мужчина заметил

‘ В рассказе. записанном А- диплом. Ажьептъпаа представляется ры.
жим. СМОМПК. ХЧП. отцу П’, стр. 22.
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охотника и говорит: «Добро пожаловать! Зайди ко мне в дом,

я пока не могу оставить стадо, иначе оно разбредется».
Это был Ажвепшаа. Дом его был небольшой, построен из

меди. Акун-ипа вошел.
Окончив свою работу, Ажвепшаа принес молоко в дом и

говорит: «Ты, охотник, проголодался,покушай!» — и подал ему
кислое молоко, Съел охотник три ложки, пасытилсэт.
Затем Ажвепшаа выбрал из своего стада и зарезал
того самого оленя, в которого Акун-ипа Хатажуква выстрелил
ПО ДОРОГЕ. ПРИГОТОВИЛ АЖБЕПШЭЗ МЯСО ОЛЕНЯ И подает ГОСТЮ ЛСЪ

патку. Охотник отрезал от лопатки и съел три ломтика мяса,
а затем НЕЗЗМЭТНО ОТ АЖВЕПШЗЗ ВОТИНУЛ СВОЙ НОХСИК МЕЖДУ
гласом и костью лопатки. По окончании еды Ажвепшаа собрал
кости оленя и остатки мяса, сложил в содрапную от оленя шку-
ру и ударил кнутом. Мгновенно олень ожил, вскочил и убежал.

Переночевав в доме Ажвепшаа, охотник утром, съев три
ЛОЖКЕ! КИСЛОГО МОЛОКЗ, НЗСЫТИЛСЯИ, ПОбЛЗГОДЦРИВХОЗЯИНЗ, ПО-
шел дальше. По дороге он встретил оленя, выстрелил, убил.Затем, добравшись до своего шалаша, предатожил
товарищам угостить их дичью, Принесли оленя,
сварили мясо. Акун-ипа Хатажуква взял лопатку, принялся
обрезывать мясо. Между мясом и лопаточной костью нашел
свой нож. Товарищи изумлены, Анун-ипа Хатажуква расскаъ
ЗИЛ,

НТО был у АЖВЗПШЗЗ И ел МЯСО ОЛЕНЯ; ОбЪЯСНП/ЪЧ, ЧТО АИР
вепшаа посылает охотникам только тех животных, которых
он сам сначала зарезал и съел.

Рассказ о том, как охотник попал в гости к Ажвепшаа и
как Ажвепшаа оживил съеденное животное, имеется также у
Н. Джанашия и у А. Дирра. По рассказу Н. Джанашия‘.
охотник в бесполезной погоне за козою заходит в чащу леса.
где у костра сидели боги охоты. Коза очутилась тут же. Ее за-
резали и ее мясом угостили охотника. Когда стали складывать
кости в шкуру, охотник утаил одну кость и вместо нее положил
палочку (по другой версии ножик). Боги оживили козу и пред-
назначали ее в добычу этому же охотнику. Возвращаясьдомой,
охотник встретил козу, убил и нашел в ней свою палочку (но
жик). Подобный же рассказ записан Н. Джанашня со слон
пастуха-мегрела, но там вместо козы фигурирует кабан, а вме-
сто АжвепшааТкаш-мапа «лесной царь». В рассказе, записан-
ном А. Дирром, охотник, заблудившись в лесу, попал в пе-
щеру, где встретил незнакомых людей (Ажвепшаа с семьей).
которые зарезали для него кабана. Остатки кабана завернули
В ШКУРУ- Ажвепшда ударил ПО Ней. кабан ожил и убежал. Воз-

‘ Джанашия. Религиозные верования абхазов. стр. 107, 108.
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вращаясь домой, охотник встретил кабана и убил. В ляжке
кабана он нашел тот самый нож, который накануне Ажвепшаа
забыл вынуть, когда оживлял кабана‘.

Заботясь о благополучии своих стад, Ажвепшаа распре-
с-граняет свою власть не только на леса и горы, где живут его
звери, но и на горные минеральные источники, которыми поль-
зуются дикие-животньте. Описывая нарзан на Шхапшдза, С. Ба-
сария замечает: «Между прочим, по верованию пастухов, Аж-
вепшаа (покровитель диких коз. серн и проч.) покрпнительсг
вует над этими «кислыми источниками», так как его стадо, ли—
шенное в горах соли, в большом количестве стекается сюда,
чтобы напиться этой воды»?

'

Все другие народы Кавказа, у которых охота играет из-
вестную роль в хозяйственной жизни, также имеют богов охо-
ты, являющихся не просто покровителями, но как бы хозяева-
ми промысловых животных. К сожалению, имеющиеся сведе-
ния о воззрении и обычаях кавказских народов, связанных с
охотой, недостаточны для того, чтобы можно было установить
точный характер связи и взаимоотношений ъгежду соответству-
ющими воззрениями этих народов.

У черкесов божеством лесов ‚и охоты считается Мезитх,
или Мазитх (мазе-лес, тха — бог). Сведения об этом боже-
стве Скудны и противоречивы; одни авторы называют его бо-
гом, другие-богиней. В одном месте читаем: «Мезитха была
богиней охоты. Отправляясь на охоту, во время ночлегов и до-
ныне поются песни в честь ее»? Другой автор сообщает: ‹<Ме-
зитх-божсство лесов, которого молят о счастливом успехе
охоты. Горцы представлтют себе его едущим верхом на кабане,
у которого золотая щетина. По его мановению олени н лоси со-
бираются в лесах, и тогда девушки доят самок ихэ“. Третий ог-
раничивается замечанием: «Мазитх (мазе —лес, тха — бог) —
покровитель всех животных, обитающих в лесах, а также по-
перовитель охотьт»?

Как мы видели, Ажвепшаа, во-первьтх, существо мужскогопола, во-вторых, сам доит своих животных (у абхазов ко-
ров доят мужчины), тогда как у Мазитха этим занимаются
девушки.

1 СМОМПК. ХШ, отдч “д стр. 21, 22- -

9 Бавария С. Нарзан на лугах Шхапшдза. «Известия Абхазского науч-
нога общества». в, 1, 1925, стр. 127.

3 Сталь. Указ. работа, ‹Кавкаэский Сборник» ХХТ. Тифлис, 1900,

стр. П!-‘ Люлье. Верования. религиозные обряды и предрассудки у черкесов,
ЗКОРГО, У. стр. 125.

5
Жэасилъев. Очерк быта темиргоевцев. СМОМПК, ХХ1Х, отд. Е,

стр. Пш

6. Г. Ф. Чурспн.
'
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Близко стоят к абхазским преданиям и легендам о божест-
ве охоты мифы осетин, карачаевцев и балкар. Богом охоты,
властителем над животными,турами, оленями, козами, кабана-
ми и проч., по представлениюосетин, является Авсати. Осети-
ны так же, как и абхазы, считают охоту занятием священным,

причем удача на охоте приписывается исключительно птилости
и расположению бога охоты Авсати, кОТОРЬШ ПЗСПРЭПСЛПСЧ”

дичь между охотниками‘, В’ карачаевнев и балнар покровите-
лем диких зверей и божеством охоты считается Абсаты, кото-
рого представляют заботливым пастухом диких “стад: без его
воли никакой охотник не убьет самой ничтожнон ДНЧИ. Кара-
чаевские и балкарские охотники так же, как и осетинские и аб-
хазские, при отправлении на охоту прежде всего молятся по-
кровителю диких животных, чтобы он не отказал в своей милос-
ти и дал им чтонибудь из своих стад. Как абхазы, так и
осетины, карачаевцы и балкары умилостивляпот бога охоты
особыми песнями в его честь. В воззрениях сванов, хотя и име-
ется бог охоты Апсат (Кальское общество) или Апсаст (Му-
лахское общество), но он распоряжается главным образом
птицами, турами же и сернами ведает богиня охоты Дал?

Магическое оживление съеденных животных представляет
весьма распространенныймотив в легендах и сказках многих
народов. Согласно примитивному воззрению, убитое и съеден
НОО ЖИВОТНОЕ МОЖЕТ бЫТЬ ВОССТЗНОВЛЭНО, ЕСЛИ ЦЁЁЛ СКЕЛЕТ, как
основа животного. Отсюда распространенное запрещение унич-
тожать и даже просто ломать кости съеденного животного.`

Рассказы о том, как охотник попал к богу охоты и как, по-
сле того. как животное было съедена, бог оживлял его из костей,
известны многим народам Кавказа. В осетинской легенде Ха-
биц, будучи в гостях у бога охоты Авсати, прячет одно ребро
поданного к столу оленя. Авсати, сложив кости оленя, поло-
жил вместо недостающего ребра деревянное и оживил живот-
ное. Потом Хабиц убил этого оленя с деревянным ребром
В другом рассказе это же приключение приписывается охот-
нику Дзамбулатуз. В чеченской сказке о колдуньи-пеликанах
рассказывается, как три брата охотника попали в пещеру к од-
ноглааым великаншам. великанши стали угощать их мясом
серны, предложив складывать кости в кучу. Один из братьев
решил спрятать лопатку серны. После ужина великанши сло-

‘ ОгносительноосетинскогоАвсати см. Гатиев- Суеверия и предрассуд-
ки у осетин, стр. 58-60; Миллер. Осетинские этюды. стр. 244, 245; Бара
нов. СМОМПК. ХХЧН, отд. ПЪ стр. 63: Чурсин. Осетины, стр. 68 и др’ Эристов. Заметки а Сванетии. стр. 99.’ Баранов Е. СМОМПК, ХХУ, тц. п, стр. 63-66.
82



ЖИЛИ КОСТЩ вместо недостающейлопатки сделали деревянную,
покрыли скелет шкурою и оживили. На обратном пути охот-
ники убили серну, у нее оказалась деревянная лопатка‘.

Этот же мотив об оживлении съеденного животного, о за-
мене недостающей костн деревяшкой, встречается в легендах
и сказках некавказскнх народов. Так, башкиры рассказывают,
как нтальчттк, случайно оказавшись на собрании духов, припря-тал ребро зарезанной этими духами коровьт. После пирушки
ДУХИ СЛОЖЕЁЛН КОСТИ КОрОВЫ, ПОЛОНЦЛВ НЗЗМЕН НЭЦОСТЭЮПЦЕГО
ребра деревянное. Корову оживили. Вернувшись в ‚теревню,
мальчик рассказал о приключении с ним; корова была зареза-
на хозяином, и в ней оказалось деревянное ребро?У армян Черноморского побережья (гамшенских) есть ле-
ГВНДЫ О ТОМ, как Авраам УГОЁЦЗЛ ЭНГСЛЭ, зарезав ТЁЛЕНКЭ. КОГ-
да пришла корова и стала мычать, гость приказал сложить в
шкуру кости теленка и оживил его. В Эдде есть рассказ о том,
как Тор зарезал козлов, которые везли его колесницу, затем,
СЛОЖИВ КОСТИ на ШКУРЫ. ОЖНВИЛ ИХ. Такие же РЗССКЭЗЫ 06
оживлении убитых и съеденных животных передаются. междупрочим, туземными племенами Сев_ Америки и др. народами.

Запрещение уничтожать или ломать кости дичи и вообще
СЪЕДЗЕМЫХ ЖИВОТНЫХ ИЗВЭСТНО СО ВРЕМЁН ГЛУбОКОЙ ДРЕВНОСТИ.
Еще в библии читаем такое предписание относительно пас-
хального агнца: «Костей его не сокрушайте», Такого рода за-
прощение и поныне существует не только у евреев, но и у дру—
тих народов. Сербы в день св. Георгии, 23-го апреля, режут яг-
ненка; ломать его кости запрещается, иначе овцы будугло-
МЗТЬ себе В ЭТОМ ГОДУ НОГИ.

У сванов охотники собирают и хоронят кости убитых и
съеденных ими животных. «Кости от дичи должны быть соби-
раемы охотникамив своем доме, а если их накопится так мно-
го, что негде уместить, тогда их нужно выбросить в реку. Кости
от дичи, подаренной охотником товарищам или посторонним.
доттжньт быть возвращены тому же охотнику все сполна»?
У азербайджанских тюрок во время жертвоприношения по
случаю рождения ребенка (в жертву приносится баран) пола-
гается «костей не портить, а целыми зарыть в землю с извест-
ными обрядами»4 и т. д. Некоторый свет на происхождение и
смысл всех этих обрядов проливают обычаи племен Сев. Аме-

' Семенов Н. Сказки и легенды чеченцев Владикавказ, 1882, стр. 6, 7;
‘Т. В», ЕЗЗО, М 44. .’ Баикнев М. «Изв Оренбургского отделения Русского географическогообщества, |895‚ в. 7. стр. 31- 32. -

3 Эристов. Заметки о Сванетни, стр. 99‘‘ СМОАГЦТК. в. Х’. отд. 1, стр. 38.
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рики, занимающихсярыболовством. Последхзигииёзёгёют‚гожать кости рыб‘ так как верят’ что пока К А ННО! г}.-
бы деды дух ее снова может воплотиться в рыбу, и таким об.

‚

разом количество рыбы не уменьшитсяд
Охота обставляетсяу абхазов многочисленнымиобрядами

и особыми правилами. Перед отправлением на охоту, для обе-

спечении благополучного исхода выполняются следующие об.

ряды. Хозяйка приготовляет круглые лепешки с сыром и зла.

дет их на круглый столик, Охотник. взяв ружье, становится тяги

ред столиком, затем или сам охотник или «честная женщина».
«чистая» старушка произносит молитву Ажвепшаа о ‚:ша‚„›-„а—

нии добычи и 0 благополучном возвращении С ОХОТЫ. ЕСЛИ ’ “а:
. п 1 ч 'Э.

рука-Молельщица не «честная», охотник ничего не убьет. и-

тем охотник берет на плечо сумку с
прови3иеи((чурек,

птдякьз.

копченый сыр}, котелок и деревянную кружку ОХОТНИЧЬе На-
званиежакмачнр») и отпраляется на охоту. ИДУТ ОбЫКНОЙаЧ/Ч-

но 2 — 4 человека вместе, редко больше.
Придя в район, намеченный для охоты, охотники Быбищь

КУР место ДЛЯ СТОЯНКИ, УСТРЗИВЗЮТ бЗЛНГЯРД ОСТЭВЛЯК)? И "*‘М

провизию и уходят на поиски дичи.
ВЫХОДЯ ИЗ шалаша. ОХОТНИКИ ВТЫКЭЮТ СВОИ палки В ЗОЛ}.

очага, чтобы концы палок покрылись золой; это ДЗЛЗСТСЯ ‚для

благополучия дела. Те, которые остаются в шалаше, при выхо-
де охотников на промысел не встают, как это обычно ‚делают,
а сидят на месте (со слов Цагурия‚ сел. Адзюбжа). Это, очс-
видно, магический прием, соблюдаемый для того, чтобы дичь
также не двигалась, не убегала, а оставалась на месте, В па-
раллель можно указать карачаевский обычай: когда охотник
выходит из дому, все присутствующие,в особенности дети, ло-
жатся на спину и ни в каком случае не выходят провожать. У
русских рыбаков г. Ейска Куб. обл. при отправлении на про-
мысел заставляют всех домашних садиться, «чтобы рыба в сети
садилась».

Убив зверя, охотник тут же режет его, сдирает шкуру, раз-
водит огонь. Нанизав на заостренную палочку почки и сердце,
ОН их ЖЗРИЪ Вслед за чем произносит молитву Ажвепшаа, в ко-
ТОРОЁ благодарит его за дарованную дичь: «Тем, что ты дал.
Я делюсь с тобой». Отрезав по кусочку печени и сердца, он кла-
дет На Камень, говоря: «А мне дай, чтобы я всегда был тебе
благодарен» или «гэ-жвепшаа-Жвепширкан, аду; то, что ты ел.
что пил, ты мне дань. .

Охотники с пением в честь Ажвепшаа («с помощью Аж-
вепшда Убил Т0"Г° “ТО-ТОЙ или «ОУ-Ре-деда» (сел. Члоу), неся

‘ хаРУзин К- «Э. О», кн. 35, стр. 30.
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с собой тушу убитого животного, направляются к балагипу.Тот, кто из них подбежит первым, получит в подарок «агырд-
зган» а ремень из кожи животного.Затем и все другие из тех,
что вышли из шалаша, подходят к убитому животному, осы-
пают его и охотника какими-либо зернами и говорят: «В дру-
гой раз лучше зтого»‘. Или, когда охотники приблизятся к ша-
лашу, встречающиеих рвут траву и бросают в охотников и уби-
того зверя, говоря: «Чтобы ты еще добыл» (со слов Цагурия,
сел. Адзюбжа). Отмечу сходный обычай у карачаевцев: каждый
встречающийся с охотником, несущим добьтчу, берет пучок
травы или соломы и бросает в дичь сэ словами: «Чох, чох,
Гейри кеб берсын», т. е. «пусть много бог даст» (записано
в 1914 г.)‚

Когда охотники усядутся вечером у очага, на котором ва-
рится мясо, они поют песню в честь сына Ажвепшаа
Ивана: «Дади, дади, Ивана! Завтра утром, когда выйдем на
ОХОТУ, ЕСЛИ ДаШЬ МЕЛКИХ, ТО ШТУК ПЯТНЗДЦЗТЬ, ЕСЛИ КРУПНЫХ,
то ветвисторогогооленя, а если не оленя то тура с рогами в
три локтя длиною».

Вообще на месте ночлега, в балагана, охотники поют об-
РЕШЕНИЯ К АЖВЕПШЗЗ И ЕГО СЫНу, ПрИМЕрНО Е ТЗКОМ роде:
«Завтра утром, когда выйду, чтоб мне легко попалась добьхча».

Если место охоты недалеко от селения, к ночи охотники
возвращаются домой. В противном случае ночуют в горах. в
балагана. Когда уходят с охоты, проъцаются с Ажвепшаа: «До
свидания, когда снова придем, давай побольше».

С убитою дичью нельзя обращаться грубо и непочтитель-
НО, иначе АЖВСПШЗЗ НИКОГДЭ больше не ДЗОТ НИЧЕГО УбИТЬ.
Этот обычай соблюдается охотниками у большинства кав-
казских народов: у сванов_ осетин_ карачаевцев, балкар и др.
Убитую дичь нельзя сбрасывать вниз, нельзя непочтительно
выражатьсяо ней и проч. Такое же отношение к дичи сущест-
дует, как известно. и у других народов, например, у народов
Сибири и проч,

Живого зверя доставлять домой нельзя-лишишься уда-
чи на охоте. Охотники во все время пребывания в области бо-
ЖЁСТВЗ ГОР И ОХОТЫ Ажвепшаа ДОЛЖНЫ НЗХОДИТЬСЯ В ПОЛНОМ
согласии между собой, поступать справедливо, жить душа в
душу. Никаких споров ссор и обмана Ажвепшаа не терпит’.

Согласно издавна установленномуправилу, получившему
‚1 Н. Джанашия. Указ. работа.
5 Джанашия приводит рассказ о том, как за ложь на охоте охотник и

весь род навсегда лишились удачи в охоте («Религиозные верования аб-
хазовщ стр. 208‚ 209).
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силу Закона’ при охоте на "куниц заснежеилуугск‘УШЁШЁд‚ТСЛЯТСЯ на РЗЙОНЫ, И В РЕП/ЮН, ЗЗПЯТЫИ файле," /

414" ‘ч 13

‚другие не идут Если охотники на куниц заходяг г: рыли ‘ц,'
НПКОВ ПРЦШСЦЩПХ р.1.1-›[1:-',

Видны На снегу следы ДРУГИХ охот ’
о ят ‘Знак ОСТЧ‘Ё`они бросаю-г на следы акалам (газырь) — и ух Д . к

`
с

дается для того, чтобы показать, что следы. осташтенп-гьге нервы-
е СВЯЪЦЕНПОЕми охотниками, были замечены. Нарушающие ото У пр?правило лишаются милости Ажеспъипн н не имеют ус ‚ха в

деле’ " т б ются опоечстенпчепри разделе убитои добычи со люда ›

’ т.
›

[и‘правила. Если один охотник своим
выстрелом ‘ратмт заверилаубьет его потом ДРУГОЩ Животнде Считдется

ЁТПЫМ "Ч “г”?охотником. Вся добыча делится мЁЖдУ ОХОШШЁШ"
"дрЁдГТъНо тот. кто убил зверя. СВЕРХ РЭВНОИ С ДРУГИМИ Тюд“
"°‘"""3_`Тдхысшд __ «за вьтстрел» голову пилотного. Так делается, ест

охи-пики возвращаютсяс добычеи ДОМОИ. ЕСЛИ же ОНИ
остаютсяв горах, убивший к своей доле получает только несколько Ъл

—

мешков из кожи убитого животного.
а

Если охотники, возвращающиеся с ДОбЫЧСИ. ВСТРЭЧЗЮТ
других, не имеющих дичи, они делятьсн с ними сроею добы-
чей. Если встретят человека, не имеющего с собои ПРОВИЗИЩ
без всякой его просьбы уделяют еМУ ‘ШСТЪ СВОИХ ПРИПЗСОЖ
Покидая горы, охотники оставляют ненужную ИМ ПРОВИЭИЮдля
других. Возвратившись с добычеи домои. охотники Приглаша-т соседей и угощают их всех (Эзуг Джения, сел. Ачазтлара).

Каждый участок гор, каждое ущелье имеет своего натро-
НЯ, «ВЛЗДЫХУ» ЗГИХ МЕСТ, И ОХОТНИКИ ДОЛЖНЫ ПО ОТНОШСНПЮ К
каждому из них соблюдать величайшее уважение и оказы-
вать всяческое внимание. Приходя на место, молятся об ус-пехе, уходя на другое место благодарят «владыку» Дат-ЮГО
места за оказанную милость. Переходя из одного ущелья в
другое, охотник из владений одного невидимого «хозяина» пе;реходит во владения другого, из места обитания олнон «святоисилы», в место обитания другой. Несоблюдение должного ува-
жения к «владыке» того или иного места может навлечь беду.
Старик Шач Чукбар (83 л.) в с, Калдахвара рассказал на этот
счет следующее приключение Из своей охотничьейжизни. С Ху‹тыка Кяго пошли мы на охоту. Поохотилисьводном месте, Я
убил 22 штуки крупной дичи, Он тоже убил много. Помолились.
поблагодарили за добычу. Переходим на другое место. Прошли
верст 10-п 15; подошли к горе, переночевали. Ночью мне при-снилось, будто волки растерзали Кяго, но труп я отбил и поло-жил в дупло дерева. Утром Кяго говорит: «Вернемся обратно»,
Я не хотел возвращаться, но чтоб не спорить и не ссориться.чего на охоте нельзя делать, согласился. Пошли обратно. Ра-
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зошлись в разные стороны. Кяго выстрелил в тура. побежал
за Ним, упал со скалы н убился. Я искал его неделю; нашел.
Завернул труп в турьи шкуры, доставил в селение. Убился он
потому, что мы уже полпучили добычу, поблагодарили. прости-
лись со «святыней» места и нс ‚должны были возвращаться об—

ратно; «святыне обидно, что мы не удовлетворились и пришли
снова».

Охотники на куниц имеют свой «запретный» день — втор-
ник. В этот день охотники не обходят ловушек, а сидят в бала-
ганах. Если охотник увидит попавшую в ловушку куницу, он
ее не берет. Стрелять ‚дичь в этот день не возбраняется.

Охотничий язык. В горах‚ в области, находящейся в веде-
нии бога зверей и охоты Ажвепцпаа. перестают говорить на
обычном абхазском языке и употребляют особый охотничий
язык. Здесь друг друга по имени не называют, а каждому дают
особое название. Старший в группе охотников называется Ац-
вимш—‹<счастливьтй бык», самый младший-Агвач: прислужи-
вающий, «служитель».

Когда кого—нибудь нужно позвать, свистят или стреляют,
но не зовут. Так как Некоторые охотники не знают охотничь-
его языка, то они имеют мало удачи на охоте. Ажвепшаа, го-
ворят абхазские охотники, щедро награждает тех, кто употреб-
ляет охотничий язык. Вот несколько слов этого языка:

ПО-ЭОХВЗСКН на ОХОТНИЧЬЕМ ЯЗЫКЕ

1. Олень абнацэ хахаха „ветннетая голова‘
2. Тур аб5яб хылкь ‚кринорогий‘
3 Зубр . адомпей ацгнбльп ‚обожигеная шкура‘
4. Медведь амшэ шьапата „старая лапа“
5. Волк акуиъма авымш ‚счастливая пасть‘
в. Заяц ажьа лымхакуацг „длинноухий?
7. Коеуля зшьабета ашьаааа „сухокровагд
8. Дикий кабан абяахэа шыкуцэ ‚‚длинноаюрдая'
9. Куница. аПнв ахумш ‚счастливы шерсть“

10. Лошадь
' аеы шьипыда ‚беаногат‘

11. Старуха атакуажв акуажэ ‚староппзухая‘
12. Жена агьхаьш калтоу „длиннополых“
13. Вода.

_
азы аыиа

'

14. иаиалнга абнета агьыжэ
15. котел ачуан акушэа
16. Лопатка для амхагь ' атпрхулат‘

размешивании
иииалнги
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На существование у абхазских охотников особого языка

впервые обратил внимание А. ДНРР 13
ПРОЧИТЗННО!“ “Я

ХП1 съезде естествоиспытателей и врачеи (состоявшемся в

Тифдисе) докладе: «Божества ОХОТЫ И ОХОТПИЧПИ ЯЗЫК у Как
Казцевд однако, собранные Дирром материалы были краиие
скудны: им записано всего десять названии на охотничьемязы-
ке абхазов. У охотников же решительно все слова и выражения
отличны от слов и выражений абхазского языка. Мною собран
более значительный материал.

Все представленные здесь слова «охотничьего языка» 3г1—

писаны мною в Бзыбской Абхазии, главным образом, в обит

Ачаъщара. В «охотничьем языке» Абжуйской Абхазии, как мне
сообщали, наблюдается некоторая разница по сравнению с
языком охотников Бзыбской Абхазии.

Существованиеу охотников особого языка или особых вы-

ражений было уже известно «отцу русской этнографии»
С. Крашенинникову. Описывая промыслы камчадалов, он гово-
рит: «Китов и касаток уговаривают они словами, когда упи-
дят на промысле, ибо они опрокидывают лотки (лодки) их;
также медведя н волка, и ни которого из оных зверем не низы-
вают по имснщ только говорят сипанг, беда, и в сем сходны
они с нашими соболнными промышленниками, которые во гаре-
мя промысла многих вещей не называют своим иктенем. будто
бы оттого делалось в ловле несчастны‘. У качинцев охотники,

разговаривая о зверях на охоте, называют их секретными име-
нами: медведь-тирьтон — «овчиная шуба», волк узун‹<<т‹у'зпук>>
—длинный хвост» и др. Сойоты промысловых животных на
охоте называют другими именами за исключением зайца: ус-
ловные названия даются только тем животным, к которым от-
носятся со страхом или почтением». Подобное же явление отме-
чено у телеутов, которые на охоте не называют медведя обыч-
ным именем аю, а говорят: абегай- «дядя» или абышка —

КСТНРИКЪ. ЕСЛИ НЗЗВЗТЬ медведя НЗСТОЯЩИМ ИМЕНЕМ, ОН УСЛЬЪ
шит. ›

У МНОГИХ народов ОХОТНИКИ ВО время ОХОТЫ прибегают К

особому «охотничьему» языку, или, по крайней мере, не упот-
ребляют обычных названий промысловых животных и некото-

‘ДНЮ- Божества охоты и охотничий язык ка казских на одохъСМОМПК, отд. “Д стр, 9.
у д В р

д’ КРЗШЕННННИКОН. Описание земли Камчатки СПБ, 1755, т. П, стр.80‚ 871

88



РНХ предметов, заменяя их условными, специально употреб-
ляемыми в подобных случаях.

Это касается не только охотников, но также рыбаков, мо-
реплавателеи рудокопов и проч. Фрезер дает такое объяснение
употреблению особого языка охотниками,рыболовами и прочд
«Говорящии старается или умилостивить духов, которых он
боится, или быть для них непонятным. Отсюда два рода выра-жений: хвалебные перифразы или загадочные околичности».Причины, побуждавшие к употреблению особого языка.
особых выражений на охоте и в других промыслах (рыбная
ловля, морские промыслы) и предприятиях (набеги_ походы),
могли быть различны. Охотники, употребляя особые выраже-ния, иногда действительно руководствуются желанием не быть
понятными животным, скрыть от них свои намерения нтем
обеспечитьудачу на охоте. При создании особого языка дейст-
вует и другая причина, чисто Магического характера: стрем-
ление не употреблять слов и выражений, считающихся небла—
ГОПРИЯТНЪЕМИ ДЛЯ дела, И замена ИХ ТЭКИМИ, КОТОРЫМ припи-
сывается способность обеспечивать успех, привлекать добычу
и проч. У некоторых народов существуют даже особые песни.
которым «приписывается сила привлекать дичь к охотникам‘
или направлять их на Места, где их можно найтиЫ. Наконец,
в создании «охотничьего» языка могла действовать н третья
причина -— желание угодить богам и духам, от которых зави-
СИТ успех ОХОТЫ. Божества ОХОТЫ, КаК ВОЗНИКШИЭ В далеком
прошлом, предполагались,дероятно, необычайно консерватив-
НЫМИ. Стремясьдержаться СТЗРИНЫ ВО ВССМ, ОНИ ПЮИЗНЗВЭЛИ
ТОЛЬКО ТОТ ЯЗЫК, На КОТОрОМ С НИМИ рЗЗГОВЗрЕ/ХВЗЛИ В старину.
При таком положении дела современный охотник, в угоду богу
охоты, старается употреблять выражения, которыми пользова-
лись охотники в далекое старое время. Благодаря этому в
ОХОТНИЧЬЕМ ЯЗЫКЭ МОГУТ СОХРЗНИТЬСЯ СЛОВЕ И выражения,ДЕВ-
НО ОСТЗВЛЕННЫЭВ повседневнойречи.

Особый язык, употреблявшийся во время хищнических
набегов и быть может имевший связь с языком охотников.
существовал в прежнее время среди высших классов черкес-
ского народа. Указание на употребление такого языка нахо‹
Дим уже у Потоцкого. Он рассказывает, что в начале сентября
черкесские князья со своими приверженцами отправляются в
горы или в леса, откуда организуют набеги. В это время все
бывают замаскированы и говорят не по-черкесски, а на осо-
бом жаргоне, называющемсяшакобза. Клапрот сообщает, что,

‘Кон Ф. Предварительный отчет по экспедиции... «ИВСОРГО»
т. ХХХП], М 1. 32.
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ь на грабеж, черкесы употребляют два условных
жаргона «шанобше» и «фаршипсэ», Белль подтверждает что

для грабежей черкесы собираются эад-яаскироваттньямъэ и унот-

реблят особьтй язык, непонятный для других. Е: „Чидлье по это-

му „оводу читаем следующее; «Существоваломежду норка-сыпи:
искаженное наречие (агяиы коего ключ не кажлоквц был нчзгсо

тек Оно называлось «шахобзещ т_ с. ЯЗЫКОМ ОХО'Г!ЕЕ1ЧЬИВА‘>_

Употреблениево время набегов особого языка объясняется
не только желанием скрыть свои птамсреълия, но и шчгогорьвьпн
магическими соображениями. На это определенно указывают
обычаи, соблюдавшиеся во время походов н набегов кнргнаа-
ми. «Для обеспечения удачи и благополучия кнргнзьт (‘обивку

дают магические обычаи, известные под Общим названном
рым. Особенно много рымов, говорит Чокан Васшханов. Кир-
гизы соблюдают во время походов и баранты. Слона «тус» -_
сходи с лошади, «байля» — вяжи, дабы не послужили дурным
предзнаменованием, завлекают благоприятными для них по
смыслу словами: кан, бекет , ийр. Песен нс поют: вместо
сайты-аяк говорят джулдьъаяк, кобылу называют жерсбцом,

потому что ездить на баранту на кобылах считается неблаго-
приятным для успеха; назначение кобылиц, по мнению кирги-
зов, есть расплод и кумыс. а не походы.

отправляло

Верования и обычаи, связанные с пчеловодством. Изоби-
лие диких пчел в горах и лесах Абхазии. невидимому, еще с
очень давнего времени сделало добывание меда одним из су-
щественныхпромыслов местногонаселения.

Пчеловодство по своему происхождениюсвязано с охотой.
Предки абхазов, находясь в горах и выслеживая дичь, наталки-
вались на запасы меда в расщелинах скал и в дуплах деревьев.
С течением времени они научились переносить рои диких пчел
к своим жилищам и устраивать пасеки. Как известно и соглас-
но осетинской легенде, пчелы первоначальнопоселились в рас-
щелина скалы, а оттуда охотники принесли их в деревню?

Связь пчеловодства с охотой и теперь еще вполне явствен-
но выражается в некоторых относящихся к пчеловодству обы-
чаях абхазов. Когда абхаз находит в дупле пчел и собирается
перенести их к себе, он прежде всего поет песню богу охоты
Ажвепщаа, а затем уже просит покровительницу пчеловодства,
чтобы она помогла ему доставить пчел домой и содействовала

' Люлье Л. Общий взгля -- .Зкорго, т’ стр. ю‘.
д на страны, занимаемые горскими народами

’ Миллер, Осетинские этюды, 1, стр 96,
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их умножению. Без такого моления брать диких пчел и пере-
носить на пасеку не полагается. (Со слов Мукба А.. сел =’)т‹
кара).

Богиней пчел и глокролгъятелыяицей пчелоноцкстиа считается
у абхазов Анапа-Гунна. Название это, повидимому. образова-
НО от СЛОВ ан (абх.) — «мать» и гупди (груз) в «рой» (Джа-
нашия). Кроме того, Гунда выступает в нартовских легендахабхазов, как собственное женское имя: красавица Гунла сестра
Нартов. В осетинских сказанинх ей соответствует красавица
Агунда. «Анана-Гу11‚1а>>можно поэтому перевести «матушка
Гунда». В этнографической литературе об абхазах имеются
лишь крайне скудные сведения об этом божестве, ограничива-
ющиеся кратким описанием моления в его честь‘. Никаких
материалов, могущих пролить свет на происхождение и ха-
рактер божества, в существующей „литературе не имеется. В
виду этого собранный мною небольшой Материал об Анапе-
Гунде может оказаться не лишенным некоторого интереса.

Согласно религиозным поверьям абхазов, Анана-Гунда,
покровительница диких пчел (домашними она стала ведать
позже, когда стали переносить диких пчел домой и устраиватьпасеки), обитает в тех местах, где во множестве водятся дикие
пчелы. В ущелье р. Гумисгы, в Гумистинском уезде, имеется
большая скала Анантвара‚ в расщелинах которой водится мно-
жество пчел. На этой скале, по народному поверью, отдыхает
покровительницапчел Анана-Гуида. Скала эта, как местопре-
бывание Ананы-Гунды, считается священной, и всходить на
нее воспрещается (сел. Ачандара)_

Некоторые абхазы называют Анану-Гунду просто Анана
(Шач Чукбар,сел. Калдахвара).Анапа, по словам Шача Чук-
бар, считается покровительницей ‘не только пчел,‘но и женщин.
К Анане обращаются с просьбами о даровании детей. Анана
следит, чтобы муж и жена добросовестно исполняли свои суп-
ружеские обязанности и содействовалиумножению народа.

В каком виде представляют себе абхазы Анану-Гунду,об
этом удалось узнать немногое. По словам старика Мажагу Ад—
лейба (сел. Члоу) ‚ только один человек видел Анау-Гунду: это
известный герой абхазских легенд Акун-ипа Хатажуква Аэш-
ба. Отправившись однажды с товарищами на охоту в мест-
ность Алдзгепстаблиз общины Члоу, он отстал от товарищей и
забрел в густую лесную чащу. Там он увидел сидевшуюу воды

'

женщину, чесавшую вымытые волосы. Женщина, увидев охот-
ника, говорит: «Ах, это ты. Акун-ипа Хатажуква, Смотри не то-

1 См. Джанашия. Религиозные верования абхазов. стр‚ 104; Джаншп-
нили. Указ. работа, Стр. 47.
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вори товарищам, что ты видел Анану-Гунду и много воска н

меда. По дороге ты встретишь оленя, сегодня его не получишь,

но завтра его получишь». Это была богиня пчел. Из ее слов
относительно оленя, которого суждено убить охотнику, ясно,

что она имеет отношение к охоте. Затем охотник попал к Ажве-
пшаа и на другой день действительноубил оленя.

Для выяснения происхождения и характера представлений
об Анане-Гунде необходимо обратиться к соответствующим бо-
жес-гвам других‚ прежде всего родственных и соседних, наро-
дов. К сожалению, имеющиеся в этом отношении материалы
слишком недостаточны. В Гальском уезде, отчасти и В других
соседних с ним районах, покровительница пчел носит назва-
ние несколько иное-не Ангина-Гунна, а Джара-Гуъпа, Моле-
ние ей устраивается на Вознесение и Успение (сел. Илор). Под
этим! же названием покровительница пчел известна и и Мсгре-
лии. По словам И. Кобалия, божество пчел носит у мегрелов
название Джгерегунщили Джгерагуна, причем автор прибав-
ляет, что это название непонятно‘. Очевидно, термин Насте-Сыт-
па или Веста-бона не может быть объяснен из мегрсльского
языка и должен быть сопоставлен с абхазским назвинптем бо-
гини пчел Анапа-сгнить Уже в Илоре, как мы виттсли. вместо
Анапа-Сипаи говорят Ведите-Спин. Несомненно. Аплнгг-(ддпънна и

Вдага-Оппа-однои то же божество; в какой связи стоят эти
два названия божества пчел, я разрешать не берусь, и лишь
обращаю на это внимание кавказоведов.

Необходимо также сопоставить с абхазской Анапой-Гун-
дой покровителя пчел осетин-Дигорцев.Покровителем пчел у
дигорцев считаетсяАни-гол. Кто такой этот Ани-гол дигорцы не
знают в точности. Одни говорят, что это ангел, покрови-
тельствующий пчелам; другие, что Ани-гол—тот охотник, ко-
торому удалось впервые поймать пчел; третьи, наконец, утвер-
ждают, что Ани-гол есть самый пророк, из тела которого окры-
лились черви, превратившиеся в пчел. Как бы то ни было пче-
ЛОВОДЫ ДИГОРИИ ПОЧИТЗЮТ АНИ-ГОЛЗ, МОЛЯТСЯ и ПРИНОСЯТ ЕМУ
ЖЕРТВЫ, КОГДЗ ВЫВОЗЯТ пчел В СТЕПЬ прося, ЧТОбЫ ПЧЕЛЫ ХОРО-
шо роились и собирали много меда”.

Имея в виду, что в Дигорию пчелы перешли около ХП!
Века из Кабарды, представляется вероятным, что из Кабарды
же принесено в Дигорию и представление о божественномпо-
хровителе пчел, имя которого, заимствованное у кабардинцев

- 1 Кобалия- Из мифическойКолхнды.СМОМПК,ХХХП. отд. ПЕ, стр. 107.‘ Меж-поев А. Сказание о появлении пчел в Дигооии. «Отчет Кавказ-

ЁКЁЁ СЁЪСКОГО
Хозяйствам 1881, М; Ц и 12; Мнллер. Осетинские этюды,
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В устах осетин получило форму ‹<Ани-гол>›_ Этот Ани-гол, „о
всей вероятности, как иприта-динамегрелов стоит в связи с
абхазской Анана-Гундой.

'

К сожалению,у нас нет данных относительно того, как пн-
зыналось в старину божество пчел у кабардинцев и черкесов
По словам Л. Люлье, покровительницей пчел и пчеловодства у
черкесов считалась Мерием, Он говорит: «Мерием-покрови-
ТЕЛЬНИЦЗ ПЧЭЛОВОДСТВЗ. В МОЛНТВЭХ СВОИХ К НЕЙ горцы ВЕЛИЧИ-
Ю’! ее МЗТЕРЬЮ Великого бога, Мериепт ггашхуо и янь». «Празд-
нуют ее в августе около нашего Успеньева дня». Люлье добав-ляет, что Мерием это наша Мария-богородица. В этом случае
мы имеем имя, появившееся уже на почве христианства и вы,
теснившее первоначальное народное название божества. За-
служивает, однако, внимания, что и здесь божество пчеловод-
ства представляется в женском образе и называется «Ма-
терью», СОВЕрШСННО ЗНЭЛОГИЧНО тому, как ЭТО имеет МЕСТО
абхазов «Анапа-Гунна»— «Мать-Гунда»,

Сваны, невидимому, успели уже забыть древнее языческое
божество пчел. По крайней мере. в литературе вместо этого
бодкества мы имеем указание на св. Георгия, как на покрови-
теля пчеловодства. В день выставления ульев приносится
благодарственная молитва св. Георгию. В честь его пекут хле-
бы с творогом (только не в постное время) и тут же вместе с
хлебами В дар ЕМУ ВЫСТЗВЛЯЛОТ некоторое КОЛИЧЕСТВО меда?

Моление Анане-Гунде абхазы устраивают весной при на.
чале роения пчел и летом перед сбором меда.

При начале роения, на Вознесение, выполняется следую-
щий обряд. Варят кашу с медом; хозяин обрызгивает частью
каши ульи, остальное съедает сам. Другим этой каши давать
не полагается.С этого момента за исключением субботнего дня
мед и воск можно продавать и давать на сторону. По субботам
пчелы будто бы празднуют и далеко огг улья не улетают (сел.
Адэюбжа).

Другое моление Анане-Гунде устраивается в августе, в
день Преображения.Тогда берут в одном из ульев мед и куша-
ют сами и угощают однофамильцев, если те придут в это время.
Лицам других фамилий ни в ноем случае меда в этот день не
лают (сел. Члоу).

По записи в сел. Адзюбжа, моление в августе устраивается
таким образом. Четыре женщины пекут 4-угольный чурек, затем
становятся по четырем углам дома, спинами друг к другу. и

' Мнллер. Осетинские этюды, стр„ 131.‘Лмигрнев, СМОМПК. ХХП. отд. П. стр, 177.



молятся Анане-Гунде, чтобы она послалаудачу и благополучие
в пчеловодстве.По записи в сел. Джгерды, в день Преображе-
ния достают мед из ульев. В этот день варят аилажь-- мама-
лыгу с сыром и кашу из гоми. Этой кашей забрасывают ульи.
чтобы в будущем году иметь столько роев, сколько брошено
крупинок каши. Потом садятся и едят.

Мною записана в сел. Члоу Следующая легенда о ПРОИС‘
хождении пчел. Был некогда человек набожный и благочести-
вый. Приходит к нему дьявол и говорит: «Что ты молишься б»
гу, я тебя создал, а не бог», Человек не верит, возражает. ‹<_Но
веришь, к говорит дьявол, —— так я тебе покажу». Сказав это. он
превратилего в нищего, с хромою больной ногой Вскоре обна-
ружилось, что в ноге завелись черви. Благочестивый человек
взял с ноги червяка, посадил на руку и говорит: «Пусть этот
чернь, которого создал бог из моего тела, служит на пользу лю-
дям». Червяк окрылился и подгетсл в виде пчельп- А сам бого-
любивый человек был взят живым на небо, и теперь посыла-
ет с неба мед в виде крупинок (медвяная роса). ВПОС-Чедст-
вни бог создал Анану-Гунду, которой поручил наблюдать за
пчелами (со слов Мажагу Адлейба, сел. Члоу).

_

Эта легенда находится в близкой связи с осетинской ‚пе-
гендой о появлении пчел в Дигорин, Содержание осетинской
легенды таково. Разгневавшись за что-то на одного боголюби-
вого пророка, бог наслал на него белых червей, и они ели сго
тело. Но пророк не роптал, а еще прикладывал оггпадавших
‘червей к телу. За такую кротость пророка бог обратил червей
в пчел‘. В основе и той и другой легенды, несомненно, лежит
библейский рассказ об Иове.

Другая абхазская легенда рассказывает: после того, как
бог создал человека и пчелу, пчела попросила у бога, чтобы
после ее укуса человек умирал, и чтобы она могла собирать
целый улей меда. Бог решил иначе: так как целый улей меда
‘пчела не съест, то пусть и человек пользуется ее медом, а пос-
ЛО УЖЗЛЕННЯ ЧЭЛОВЭКЭ ПУСТЬ ПЧЕЛЗ сама УМИРЗЕТ (сел.
Атара)-

Приведем здесь некоторые поверья и обычаи абхазов,
относящиеся к пчеловодству.

Чтобы пчелы хорошо водились, нужно для завода одну
семью выпросить в подарок, другую украсть и третью взять
в лесу из дупла. Предпочтениеукраденных и подаренныхпредметов, как известно, весьма распространенное явление

1 Мнллер. Осетинские этюды, 1. стр. 95; Медоев А сказание о появ-
лении пчел в Дигории- «Отчет Кавказского общества сельского хозяйства,
1881, М: 11 и 12.
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Карачаевцы говорят, что для того, чтобы получить хорошийкефир, нужно грибки украсть. В этих воззрениях отражаются
пережитки того склада жизни, когда хозяйственное благопо
лучне строилось на добыче от набегов и гра6е;кей_

В пчеловодческом ‚хозяйстве, совершенно так же, как п п
ОХОТНИЧЬЭМ ПрОМЫСЛЕ, СТРОГО СОбЛЮДЭЮТСЯ ПЗВЁСТНЫЁ ОбЫЧЗЕЕ
И правила ТОВЗРИТЦССХОЙ СОЛИДЭРНОСТИ И УВЭНСЕННЯ К ЧуЖНМ
правам. Если кто-нибудь, найдя на дереве мед. сделает на щё-
РВБЭ МЭТК)’, ННКТО уже НС ПОЗВОЛКГГ ССбЕ ВЗЯТЬ ЭТОГО меда. СО-
вершенно так же, как ни один абхазский охотник не возьмет
куницы, попавшей в чужую ловушку, и даже не поставит сво-
их дювуптек там, где охотится другой (сел_ Ачандара].

Если кто-нибудь поставит свой улей в чужую пасеку, он
может быть уверен в том, что содержимое его будет в целости
и сохранности. Народное поверье, огранщаи интересы собст-
ВЕННИКЗ УЛЬЯ, ГОВОРИТ, ЧТО В СЛУЧЗЕ‘ ПРНСВОЕПИЯ ЧУЕКОГО УЛЬЯ,
все пчелы украгъшего погибнут ‘

ПЧВЛОВОДЧССКОС ХОЗЯЙСТВО, ПО ПРСДЭПНЯМ ПбХЗЗОВ, не
ДОПУСКНЕТ ССОР И ДРЯЗГ. ЕСЛИ при дележе НМУТЦЭСТБЗ нз-за
пчел произойдут ссоры, пчелы персведутся‚—утверж‚цаетна«
родное поверье (сел. Лыхны).

Если роевня, в которую собран рой, останется на ночь
под деревом, ее нельзя брать до ближайшей субботы, так как
еСЛИ СЕ ВЗЯТЬ, ПЧЕЛЫ, УЛСТЭВШРТЭ за В3ЯТК0М„ Де НЗЙДУТ 68, Э П

субботу все пчелы собираются 1 роевие (сел. Адзюбжа).
После приведения в порядок пасеки устраивается празд-

ник «шханых» (от а-шха -— пчела, пыхва — моление). Готовят
не менее 10 пирожков (10- 30), молятся и просят об успехе
и благополучии дела.

Для ограждения собственных пчел от разбойничьихнапа-
дений чужих пчел прибегают к следующему маги-
ческому средству: у входного отверстия улья (леток) кладут
вырезанную у волка гортань. При этом предполагается, что
пчелы, вылетая сквозь волчью гортань, будут непобедимыми в
войне с другими пчелами (сел. Джгерды), Следует отметить,
что и русские пчеловоды верили в магическую силу волчьей
пасти, а равно и щучьих зубов. Русский пасечник перед весен-
ним вылетом пчел обходил пасеку с щучьей головой и произно-
сил заклинание: «Подай, господи. силу моим пчелам чужих
пчел волчьим ртом изгрызть, щучьими зубами кусатьст‘.

Скотоводческие божества. Различные отрасли скотовод-
ческого хозяйства породили представления о различных бо—

‘ Натаров М‚ Основы старинного пчеловодства по заговорам, собран»
ным во Владимирской губернии «Э. О», 1911, М: 3-4, стр. 62.
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жестнах-покровителях. Важнейшим из них" является Аитар
Судя по молитвенным обращениям (<<0. АИТЗЕЛ СЕМЬ Аитар.
которому подчинены семь «божественных силжисоставляпопцтх
его доли. Айтару ставят семь свечек»). Аитар является
покровителем домашнего скота вообще. Отдельные
породы домашних животных имеют особых покровителем.
частью уже совершенно забытых. Так, о благополучии коз п

овец молятся «божеству» Жаабрач которого в путолитве назы-
вают «Жзабранщвеликия доля великого бога Аитар». Отпо-
сительно коров молятся_ кроме Айтар‚ его доле1. Буйволицы
находятся под покровительством особой «божественной си-
лы» Акамгария или Скагария, Мкамгария, Богом лонтадей
считается Ачищашан, покровителем собак Альтшкит-ттр. Преж.
де, когда абхазы занимались свиноводством, существовал п

покровитель свиней, которому молились и просили о том,
«чтобы свиной двор был полон»-

0 божество Айтар упоминали все те, кто писал о религи-
озных верованиях абхазов, поэтому на нем особенно полрог-
но останавливаться не приходится, Как уже указал Н. Джа-
нашия, Айтар абхазов есть Антар (Жинп Антао) мегрслои.
Анатори грузин-горцев-

Моление богу Айтар, с соответствующим жертвоприно-
шением, устраивалось раз в год, по словам С. Званбая, ле-

. томов субботу, только не во время поста; а по словам Н. Джа-
нашия, в понедельникпервой недели великого поста.

При отправлении стад в горы каждый пастух выбирает
лучшего барана, режет его и молится Айтару о том, чтобы
благополучно подняться со стадами на летние пастбища. Во
время еды сидят на земле, а пищу вешают на ветвях деревьев:
на землю или на стол ставить нельзя. Это моление известно
под названием „ахыхьто"(со слов Мушба, сел. Абгархук).

По возвращении стад домой совершается благодари‘-
венное моление. Наряду с этим молением, все скотоводы в

субботу на Масленице устраивают обряд моления Жвабрану
«Жвабранньпхва».При этом пекут большой четырехугольный
чурек без сыру (едят его в первую неделю великого поста). Теса
то для чурека готовят дня 2 т 3. Чурек режут на очаге на че-

_ тырехугольные доли. Около очага лежит большой (около 20
фунтов) круг сыру—ацкашв—«сырсвятых». Сыр этот такжере-
жут на четырехугольныедоли, при этом совершается моление.
На другой день рассылают по куску чурека и сыра соседям.
кОЮрЫеотвечают тем же (Ф. Эшба‚ сел. Гуп, Ткварчели,Бедия).

Среди покровителей скотоводства видное место занимает
‘ джанашия. Религиозные верования абхазов, стр. 65.
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Акамгария (у Джанащия - ‹ тикамгария), иначе Скамгарий.
Скынгерий (Лыхны). В литературе об этом божество нет све-
дений, если не считать двух замечаний Н. Джанашия,одно, что
Мкамгария, вероятно. омингрелизованньте ангелы Гавриил‘ и
Михаил и другое, что Мкамгарии приносят жертву за буйно
лиц’. 1

Мною собраны сведения, обрисовывающие это забытое
божество хоггя и недостаточно, но все же более полно. Акам
Пария-покровительскота вообще, в частности буйволов. О воз.
иикновении этого божества рассказывают следующее. Случи-
лось как-то, что овцы стали болеть, сходили с ума, болели и в
КОНЁЧНОМ СЧСТФГПОГИбЭЛИ.ХОЗЯЕВ?! СТЗД НО ЗНЭЛИ, ЧТО ДЕЛЗТЬ.
В это время кто-то посоветовал обратиться к Акамгарии, как
ПОКРОВИТСЛЮ СКОТЭ. ЕМУ ПОМОЛНЛПЛСЬ И бОЛЕЗНЬ ПОСТСПСННО
прекратилась. (Ь этого Времени и начинается почитание Анам-
гаоии. Акагигартпя, по гниению некоторых, имеет силу большую,
чем другие богн-птокровитсгпвт скота. Полагают. что если Акам-
гария покровительствует человеку, волк не тронет его скотины.
в доме у человека все будет идти хорошо, в путъ поедут. все буч ‚

дет благополучно. Акамгария помощник человека во всех его
‚челах.

Моление Акамгарии устраиватся во время стрижки овец.
когда Акамгарию просят, чтобы все в доме было благополуч-
но и проч. (сел. Атара).

_

Моление Акамгарии совершается также в том случае. ес-
ли часть стада затерялась в лесу. Тогда пастух устраивает мо-
пение АКЭМГЗДИИ, ЧТОбЫ ИЭЙТИ ЗЗбЖЦ/‚ЦИВШИЁСЯСКОТ ЦСЛЫМ И
невредимым, при этом режет овцу. Кроме того моление Акам-
гарии устраивается пастухами периодически, через каждые
З года. Пастух заранее намечает для Акамгарии овцу, надре
зает ей ухо. Через 3 года устраивается моление Акамгарии
и режется посвящаемая ему овца. (Со слов Османа КВИЦННИЯ.
сел, Атара].

Акамгарии молятся также за благополучие буйволиц.
Когда буйволица отелится, в течение недели собирают сыр для
моления; в день моления вечером готовят сыр, пекут большой
круглый пирог из пшеничной муки, варпт мамалыгу, в кото‹
рую кладут сыр, режут кур, и затем все это несут к буйволицо.
На рогах буйволицы укрепляют две гречи, зажигают их, и хо-
зяин дома молится Акамгарии (Окамгарии. Окынгерии), что-
бы буйволица была здорова и ‚напала много молока. Для ог-
раждения буйволиц и буйволенка от дурного глаза на шею им

п Джанашия. Религиозные верова! я абхазов. стр. 78.
2 Его же. Абхазский культ п быт. тр 158.

7. Г. Ф. Чурспя. 97



вешают сплетенные из колючки круги или обручи. Затем
приглашаются соседи, устраивается угощение (Сел. Лыхньь
Мугудзырхва).

Что представляет Камгария, Окамгарня или Мкамгариэп,
как называет его Джанашия? Мы не располагаем достаточ-
нымк материалами, чтобы выяснить его происхождение и связь
с соответствующими божествами дРУгих народов кавказского
круга культуры. На основании приведенного мною рассказа
о возникновении почитания Камгарии можно ПрСДПОЛЗГЗТТм
что культ Камгарии у абхазов не является самобытным, а, по-
видимому, занесен откуда-то извне, скорее из Мегрелптхт. Ви‹
деть в Камгарии архангелов Михаила и Гавриила, как это
склонны делать многие, по нашему мнению, нет веских осно-
ваний.

‚Из обычаев скотоводов отметим следующие. Если к стаду
пристанет чужая СКОТННЗ, НСИЗБССТНО КОМУ ГЦЗИНЗДЛЕЭКЗЩЗЯ, ТО

ПОСТУПЗЮТ ТЭКЗ ПОКЭ ОНЗ Не ПОДОШЛЭ К СТЗЗЦГ, ПЭСТУХ бРОСЭСТйЗ
НЕС палку И, ССцЧИ ПОПЗДЕТ, МОЖЭТ ПОЛЬЗОВЗТЬСЯ ЭТОЙ СКОТИНОЙ,

как принадлежащей стаду. Если не попадет, она счнтаетсн
чужою. Такая скотина кшзывастся алала-«приблудпаям п

обычай сохранять-еетоже носит название «алала». Такую ско-
ТИНу пастух не РЕЖЕТ, не ПрОДЗСЩ не дарит И даже не ПОЛЬ-

зуется ее молоком. Если же приблудную скотину украдут.
Пастух не гонится и не разыскивает ее. Приплод от приблуд-
НОЁ СКОТИНЫ пастух ТДКХ“) не РСЖЕТ, ПОКЗ ИСИВЗ СаМа ПрИСТаВ-
ШаЯ СКОТИНЭ, НО КОГДЕ! ПрИбЛУдНаЯ СКОТИНЗ ИЗДОХПЕТ, ПЗСТУХ
вправе пользоватьсяее принлодом (сел. Джгерды) ..

земледельческие божества. Землтелсдтие является одним из
древнейших видов хозяйственнойдеятельности абхазов. В свя-
ЗИ С РЗЗЛИЧНЬЕМН ОТрЭСЛЯМН ЗЕМЛЭДЭЛЬЧЁСКОГО ХОЗЯЙСТВЕ! СЛО-
жился особый комплекс верований и обрядов, главную рояль. и
которых играет Джаджа т- богиня полеводства и огородничест-
ва. Представлениео божество, как о женском существе, очевид-
но. возникло еще в те времена, когда земледелиесоставляло за—

нятие женщин, почему и божество, покровительствующее земле-
делию, получило облик женщины. В настоящее время абхазы
представляют себе Джаднсу в виде женщины низкого роста.
плотного сложения, расхаживаюшей иногда по кукурузным
полям. Моление Джадже, по словам С. Званбая, совершалось
осенью, после сбора урожая, причем благодарили Джаджу за
хороший урожай, если действ телъно урожай был хорош, или
просили дать хороший урожай в булкущем году, если получен-
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ный урожай был плох. В Бзыбской Абхазии моление соверша-
лось два раза в год (осенью и в средине великого поста‘.

А. Введенский сообщал, что моление Джаджеустраивалось
‚два раза в год: в марте, при начале весны, и в ноябре, после
уборки кукурузы- Для моления приготовлялись кушанья ис-
КЛЮЧИТЕЛЬНО ИЗ тех ЗЛЁЗКОВ И ПЛОДОВ, КОТОРЫЕ ВОЗДЭЛЫВЗЮТСЯ

4
хозяином? М. Джанашвили свои сведения о Джадже заимст-
вовал у А. Введенского и ничего нового не дал“. Несколько
иначе изображаетМщение Джадже Н. Джанашття. По его сло-
вам, моление Джадже совершается в великий четверг. Гото-
вятся всевозможные постные кушанья, в том числе обязатель-
но тыква. Моление совершается на ниве, причем Джаджу про-
сят дать хороший урожай",

По собранным мною сведениям, культ Джаджи в настоя-
щее время почти совершенно оставят-т и забыт. Моление ей в
одних общинах прежде совершали один раз в год, весною на
6-й или 7-й неделе великого поста, в других—два раза: вес-
ною, когда начинали сеять, —для обилия урожая, и в августе,
когда кукуруза начинала выпускать початки, чтоб урожай не
пострадал от ветра, бури, града (сел. Дурипш). Моление со-
вершалось среди кукурузного поля.

Хотя, по народному представлению,благополучие нивы и
обилие урожая зависит от Джаджи, но какого-либо преклоне-
ния перед могуществом этой богини у абхазов, невидимому,
давно уже нет. Рассказывают, что во время появления на ку-
курузе початков Джаджа ходит по нивам и, если недовольна
хозяином, говорит: «С мизинец, с лиизинецъд а если довольна-
«вдоль и поперек» («эйхахадзаха») (сел, Члоу) . Но и те, к кому
Джаджа не благоволила, не особенно боялись ее могущества.
Следующий рассказ характеризует отношение к Джадже. Один
абхаз не молился Джадже о хорошем урожае; она явилась на
его ниву и говорит: «Не больше мизинца, не больше мизинца».
Хозяин бросился за нею, а Джаджа, испугавшись,заговорила:
«Один локоть, четверть и пять пальцев!»— и урожай получил-
тся великолепный (сел. Дурипш, Мугудаырхва). Подобный же
рассказ приводит и Н, Джанашия. В настоящее время никако-
го культа Джаджи более не существует.

Кроме Джаджи абхазский земледелец создал себе н ДРУ-

1 3ванбай`С. Абхазская мифология. «Кавказ», 1855. Не 82; 1867, М: 76
Зваибай называет божество земледелия джапжы И ВЪПРЭЖЭЕТСЯ 0 "ем-
как о существе мужского пола (ДЖЦЦЖЫ «вознаградил»!—это неверно.

2 А, дюдигиозныеВерования абхазов». ССКГ, вып. Ч, стр. 9, К).
3 Джанашвили. Абхазия н абхазцы, сто 46.
° Джапацтия Н. Религиозные верования абхазов. «Х. В». 1‘. П’ (1955).

в. 1. стр. 88.
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гия божественных покровителей земледельческого хозяйггы
менее популярныхи в настоящее время совершеннозабытых. Т; .

ков бог Анапа-Нага- (Анафа-Нага). По словам Н. Джапашиз:
это «бог урожая». По сделанной мною со слов Шача Чукбьтм
(сел. Калдахвара) записи, АнапааНага -— бог урожащцему ш.-
лятся во время посева, чтобы он дал обильныи урожаи. Оп ш-

дает всеми произведениями земли. В молитве к нему, по словам

Н. Джанашия, просят: «Дай Нам Т8КУ10 КУКУРУЗУ. ЧТОбЫ Щ»
сборе пришлось нам гнуть ее крючками и ПОДРУбЗТЬ ЦЗЛЦОКФ»

Джанашия упомип-тет также 0 молеииях «духу хлопка ч

«духу льна» — Квиквину.
К циклу «божественныхсил». возникших в условиях ч- м

ледельческого быта, следует отнести и «божественную сит
ручной мельницы, называвшуюся Сауна”. Об Этой «божеств ч-

ной силе» я не встречал указаний в литературе. По моей за-зм
си, сделанной в Гудаутском уезде (со слов И. С. Мушба).
прежнее время девушки, вращая жернов ручной мельницы, п»-
ли песню этой силе.

Суеверия, связанные с шелководством. Шелководстьщ
абхазы начали заниматься приблизительно с 1860 г. Несмотэм
на весьма благоприятные условия для развития этой отрасли:
ХОЗЯЙСТВЗ, ОНЗ ДО СИХ ПОр не ГМТОГЛИ ЗЗНЯТЬ ВНДНОГО МССТН

экономической жизни абхазов, Главным тормозом к развитию
шелководства служило существовавшее у абхазов суеверхг ь

опасение будто занятие шелководством влечет за собой гибс =‘

хлебных посевов? Это предубеждение против новой отрасли‘
хозяйства, появившись в Абхазии вместе с первыми попьхткаъ.
МИ ШВЛКОВОДСТВЗ, СОХРЗНИЛОСЬ ДО НЗСТОЯЩЭГО ВРЕМЕНИ. Пути
ществовавший по Абхазии в 1907 г. А. А. Миллер, между пры-
чим, замечает: «Что касается шелководства, то оно никогда и
прививалось в Абхазии в силу суеверия, заключающегося
в том, что селения, занимающиеся шелководством, наказывдъ
ЮТСЯ бездождьемМ, Уже ПОСЛе УСТЗНОВЛСНИЯСОВЭТСКОЙ ВЛЗСТИ.
в 1922 году, в «Заре Востока» появляется корреспонденция. на

которой сообщается, что в Гудаутском уезде в течение целом
недели шло беспощадное истребление шелковичных червей;
делалось згго потому, что Гудаутский уезд постигла засуха. и

1 Джанашия, Религиозные верования абхазов. стр. 88.
3 Таи же. _
д А- Экономическое положение туземното населения Сухумского цт-ще-

да» ССКЁ 5 ‘дч СТП. 21. Автор уверяет, что шелководства начало бЫСГрп
Развивацся В Абхаэигь несмотря на существовавший предрассудок. и за‘
"Решение ПОСЛЗЛНЕГО владетеля кн. Михаила Цйчтвашипзе.‘ М л е А. И
графин ЁОЁСЁИ‘ т Ё ‘Зреегкгёии в 1907 г‚ «Материалы по тес
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ЯНЁХЗРКИ объяснили, что этим бог наказывает жителей за раз-
ведение шелковичныхчервей, которыхбог не любит; потому,де,
необходимо истреблять шелковичных червей, иначе будет еще
хуже‘.

При моих распросах во время поездок 1925 года я всю—
ну слышал, что, причиной засухи являются чаще всего шелко-
ннчные черви, которых. по совету знахарок выбрасывают в
речки или в море; та же участь постигает и шелковичные ко-
коны (сел, Лыхны, Илор).

Разведение шелковичных червей, по мнению самурзакаи-исв, неприятно св. Георгию, и только, умилостивив его и испро-
сив его разрешение, можно заниматься этим не особенно благо-
ЧСЗСТИВЫМ ДЁЛОМ. ПО ЭТОЙ ПРИЧИНЕ те, КТО ЗЗНИМЗЁТСЯ ШЕЛКО-
водством, приносят к Илорской Церкви пучки шелковых ниток
в жертву св. Георгию.

'

Шелковичные черви, невидимому, кажутся абхазам до-
вольно нечистойтварью, соприкосновениес которой оскверняет.
В общ. Мугудзырхва мне пришлось быть свидетелем такого
случая: в доме, где я остановился. куры недели за две до мое-
го приезда наелись шелковичныхчервей, и хозяйка вынуждена
была зарезать для нас взятую у соседей курицу, так как до—
истечения месяца после того, как куры ели червей, они остают-
ся нечистыми и не могут быть употреблены в пищу. Но хотя
разведение червей и противно богу или св. Георгию. но раз
это занятие существует, приходится создавать и для него ду-
хапокровителя. Таковой, повидиьтому. и имелся у абхазов;
ему в определенное время устраивались соответствующие мо-
ления, В жертву ему приносили «акваквары» в том помещении,
где находятся шелковичныс черви, причем молящаяся, по со-
общению Н. Джанашия, произносила: «Великий бог Акантч!
Принеся жертву по примеру наших отцов просим дать нам хо-
роший урожай коконов»?

Что разведение шелковичных червей противно богу или
‘СВЯТЫМ, ЭТОТ ВЗГЛЯД разделяют С абхазами И КЗРТВЕЛЬСКНЕ
народы. Это Не удивительно. При своем появлении на Кавказе
шелководство столкнулось здесь с представлением о богах и
ПУХЗХ, КОТОРЫЕ НИКОГДЭ не ЗНЗЛИ О ‘ГЗКОМ ЗЗНЯТИИ, И как упря-
мые консерваторы,конечно, запротестовали при его появлении.
Враждебное отношение к шелководству отмечалось как в За‹
падной, так и в Восточной Грузии. В Лечхуме, Лайлаши и дру-
гих селениях существовало «поверье. что св. Георгий Победа

3 Ован. Бейте по невежеству. «Заря Востока», 1922, М: 83.
2 Джапашрся. Абхазский культ и быт. стр. 160.
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носе“ не Любит шсдкдвитдньтх червей, не покровительствует
шедноводствуи вообще тому месту, где занимаются выкорчнквп
червей», поэтому в том селении, где есть церковь св. Пор
гия, нельзя заниматься шелководством. Когда п 1895 г. в Лан-
лашах при местной школе начали разводИТЬ Шдчктпччньтх чер-
вей, поднялся общий Ропот «ГРОЗИ-дин ЧТО явят” все" 519993-
ней и разнесут червоводнщ так как от этого свирепствуютвет-
ры, стоит засуха и кое-где перепадает град»'.

О том, что бог и святые не долюбливают шелковичных чер-
вец отмечает уже Вахушти, В описании Картли ОП ГОВО-

рит: «Кроме того, производят шелк, по причине грома. не в
большом количестве, ибо бывает страшным гром, и через это
погибают черви» 3. В примечании к этому месту Вахутцти
М. г. Джанашвили сообщает: «суеверие. что будто шелкович-
ные черви погибают от громовых ударов, и теперь держится в
некоторых селениях Грузии. Очевидно, гром поражает червеи
как богопрогивнуюнечисть»,

Отношение к торговле. Условия натурального хозяйства,

при которых жили обхазы до недавнего времени, выработали
стойкое представление о недостойности занятия торговлсид.
Это неодобрительноеотношениеабхазов к торговле отмечалось
многими авторами, писавшими об Абхазии. «Абхазец считает
стыдом входить в какие-либо торговые сношения»,—пишет
К. Чернышев в 1854 годуз. Более обстоятельно характеризует
этот взгляд абхазов на торговлю К. Мачавариани (1884 г.).
В статье «Некоторые черты из жизни абхазов. Положение жен-
щины в Абхазии» он говорит: «Абхазец долго не мог прими-
риться с мыслью продавать что-либо и получать за продукты
деньги. Бери теперь все; будет время и я буду нуждаться,тогда
я ты помоги мне. Так говорили абхазцы в прежнее время. Но
мало по малу, уступая примерам пришельцев, абхазцы прингъ
лись за сбыт произведений своей земли. Прежде сбор с орехо-
вых, фруктовых деревьев считался у них позором». Отрица-
тельное отношение абхазов к торговле подтверждает затем и

ботаник Н. Альбов, проведший несколько лет в путешествиях
по Абхазии. Он пишет: «Торговлей абхазцы не занимаются и

терпеть ее не могут, считая это занятие позорным так же, как и

ростовщичестве. Самурзаканцы держатся точно такого же

1 Моисеев И. Уголок Лечхума. СМОМПК, ХХП], отд. 1. стр. 152-154
2 Вахушти. Указ. работа, стр. 26.
3 Чернышев К_ Еще об Абхазии «К», 1854, М; 81.
4 СМОМПК, в. П/ (1884 г.)‚ отд Н, стр‘ 70.
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взгляда. Торговля в Абхазии находится всегда в рунах мин-
грельцетз, ЁЦЗМЯН ИЛИ ТУРОК)”.

Собранные мною сведения подтверждают неодобритель-
ное отношение абхазов к продаже произведений своего хозяй-
ства еще в недавнее время. В настоящее время этот пережи-ток старинного уклада жизни постепенно вытесняется новым
отношением к торговле, как к необходимому в существующих
условиях способу обмена, не заключающему в себе ничего за-
зорного.

ОТРИЦЗТЭЛЬНОЕ ОТНОШСНИС К ТОРГОВЛЕ, как В ЗЗНЯТИЮ УНИ-
зительному и постыдному, составляет, как известно, общую
черту народов, живущих натуральным хозяйством, в особсн-
нести, если это натуральное хозяйство связано с воинственным,
хищническим образом жизни. Относительно черкесов генуэзец
Интериано в 1504 году сообщал: «Благородные не должны за-
ННМЗТЬСЯ ТОРГОВЛОЙ, НИ ПОКУПЗТЬ, НИ ПРОДЗПЭТЬ, а ПРЭВИТЬ на-
родом, упражнятнся в охоте и военном деле»? Такое же отноше-
ние к торговле существовалоу черкесов еще в начале Х1Х ве-
ка. Броневский говорит, что они вменяют «себе в стыд купече-
СКОЕ ЗВЗНИЕ И ПРОДЗЮТ ИЗбЫТКИ СВОИХ ПрОНЗВЕДВНИЙ ТОЛЬКО В

случае крайней необходимости в деньгах или вещах,
НЕОбХОДИМО НУЖПЫХ>>З_ Такое же ОТНОШЭНИЕ К торговле ОТМЕЧЕ-
но у целого ряда кавказских народов: у ингушей4, карачаев-
Цевё, осетин‘? и др. С таким же неодобрением относились к тор-
говле в прежнее время и другие народы, жившие в условиях
натурального хозяйства. В древней Спарте гражданин, зани-
мавшийся торговлей, лишался политических прав. Платон в
своей «Республике» требовал даже чтобы гражданиъд унизив-
шийся до торговли, был предаваем суду.

Приметы и обычаи, связанные с выбором места и стро-
ительством дома. Прежде чем приступить к постройке дома.
нужно выбрать для этого не только подходящее, удобное, но и
«счастливое» место. Для выбора такого места у абхазов суще-
ствует ряд примет. Так, например, место, где часто собираются
коровы для отдыха, предполагаетсясчастливым. (Сел. Гуп Ко-

1 Альбов Н. Этнографическиенаблюдения в Абхазии «Ж. С.» 1893 г.‚
п. 111, стр. 311.

2 Веселовский А. Н. Несколько географических и этнографических
сведений о древней России из рассказов итальянцев ЗРГО по отд. этно-
графии, т. 11 (1869), стр. 734.

3 Броневский С. Указ. работа, стр. 11, 145.
4 Грабовскийй Н. в ССКГ, в 111 (1870), стр. 14.
5 ТЕПЦОВ В. СМОМПК 3417, отд. 1, стр. 110. 197; Дьячков- Тарасов в

СМОМПК ХХУ‘. отд. 1. стр. 61.
9 Каиуков И. В. В осетинском ауле, ССКГ. в 8, (1875), стр 28.
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ддрскогд уезда, сыт, Окум Гальского уезда). На существовании
у абхазов этой приметы указывает иД. И. Гулия. Он же прино-
Ёшт и некоторые другие способы выбора счастливого места, г!

„дтеннод на месте, где предполагают строить ДОМ. кладут боль-

шой камень и смотрят: если под камнем окажутся черные му-

равьи средней пеличинььтместо счастливое; если крупные
муравьи, не особенно счастливое. а если очень мелкие или

крылатые муравьи, а место Несчастливое. Затем, если во врь-
мя постройки дома будет Зад/ЕЗЧЕНО. ЧТО МУРЗВЬИ переселяют“
с места постройки, надо прекратить постройку: место несчасс
ливое. Другой способ выбора места для дома: темнои ночью
придти в намеченноеместо и внимательноосмотреться кругом:
если где-нибудь будет замечен свет как бы от свечки, Мест
счастливое, можно спокойно строиться‘.

'В общ. Джгерды Кодорского уезда мною записан следующий
способ выбора «счастливого» места для дома. Когда положат
четыре бревна, составляющие основу дома, в четыре угля:
кладут на ночь по яйцу с разбитой и снятой на верхушке скор-
лупой. Если на следующее утро яйца останутся полными, знесго
счастливое; если же содержимое их убавится — Несчастливое.
В сел, Окум на намеченном для закладки фундамента месте
ставят на ночь полный кувшин воды; если к утру кувшин оста-
НЕТСЯ ПОЛНЫМ — место СЧЗСТХТГИВОЕ.В ЦЭЛЯХ СОПОСЁГЗВЛЕНИЯ0ТМЕ—
чу, что осетины, чтобы узнать «счастливое» ли намеченное ‚п: а

лома МЕСТО, ЗЗРЫВЗЮГ В ЗЕМЛЮ НЭПОЛНЫЙ КУВШИН МОЛОКЗ; ЕСЛИ

по прошествии месяца молоко в кувшине прибавится, место
счастливое; убавится —несчастливое2.

По окончании постройки дома в нем устраивается мело
иие для обеспечения счастливой и благополучной жизни в но-
ВОМ ДОМЕ. МОЛЕНИЕ УСТРЗИВЭЁТСЯ «ЗПГН."1‘ЦСДОУПЗДЛ»—-ВЛЕ1ДЫ—
чнце земли. В глухих уголках Абхазии сохранилось еще дрсп-
нейшее представление о владыкак отдельных участков землш.
Поэтому для умилостнвления «силы» данного участка и при-
носится жертва, чтобы этой жертвой выкупить занятый под
дом участок (со слов Ашуба, обЩ. Джгердьт). Представлениео
том, что каждый земельный участок имеет своегодуха-покровн.
ТЕЛН, существует. как известно. и у осетин?

Моление «адгил-дедоупал» состоит в следующем, Прим»
товляют из пшеничной муки акваквар — лепешкис сырам, четъь
ре полукруглых хачапури о сыром —по одному для каждого
Угла дома. Режут петуха. Затем старшая в доме женщина или

Гулия. История Абхазии; 1. стр. 176.
Чурсин. Остины, стр. 53.

3 Там же.

104

1

3



‚другая «чистая» старушка, нзяв в одну руку фундуковую па-
лочку с нанизапными на нее куриным сердцем и печенью, а н

‚тругую стакан вина, молится, чтобы хорошо жилось в доме.
семья множилась и благоденствовала. При этом зарывают в
каждом углу лома по яйцу, лепешку, хачапури. кислое моло-
ко, соль, уголь н гвоздь. жертвенную пищу едят женщины;
следовательно, молениеженское. (Со слов П. Кварацхелия, сел.
Дурипш Гудаутского уезда). По записи в сел. Лыхны,
старуха во время моления льет вино на кусочек пшеничной ле-
пешки с сыром и произносит: «Пока не Накормлю Этой пищей
всех Ачба (Анчабадзе) и Чачба (Шервашидзе). до тех пор
пусть не будет в этом доме никакой болезни. никакого несча-
стья» и т. п.

ЕСЛИ семье НС ВОЗЭТ В НОВОМ доме, ПО СОВЕТУ ЗНЗХЭРОК, ДОМ
переносят на ДРУГОЁ МССТО. БЫВЭЛИ СЕЦ/ЧЗИ, ЧТО ДОМ ПЭРЭНОСИЛИ
и два и три раза с одного места на ‚чругое, пока не попадали на
счастливое (сел Окум). В сел Ачандара в течение одного года
таким путем перешли с места на место 13 хозяйств,

Судя по преданиям и легендам, у многих народов был обы-
чай при закладке больших зданий, башен, крепостных стен, ка-
менных мостов и пр. ‚для обеспеченияпрочности сооружения за-
рывать в фундамент, в качестве жертвы божеству, живого че-
ловека. Не так давно при постройке железнодорожного моста
в Шоропанн при разборке каменных устоев старинного моста
римской эпохн°бьхлгт обнаружены скелеты детей. очевидно, за-
мурованных в фундамент‘ моста в качестве жертвы. Легенды о
подобного рода жертпоприношеттиях распространены широко
по всему земному шару. Имеется такая легенда и у абхазов.

Когда строился Лыхнепскийдворец. дело долго не шло на
лад. Начатые кладткой стены каждый день разваливались,Вла-
детельный князь Абхазии обратился за советом к знахарке, и
та объявила, что пока. князь не распорядится зарыть под фун-
нтамонтом н качестве жертвы двух живых людей. ‚творца пост-
роить не удастся, Князь выполнил этот совет и в фундамент
здания были замурованы брат и сестра —- рабы князя. С ними
бьвла замуровано огромная корзина с одеждой и провизией на
две недели. После этого дщнорец был построен. Рассказывают.
что в течение двух недель из-под земли ‚чоносились стоны н
вопли зарытых заживо несчастных.

Подобные легенды, как известно.имеются и о других пост-
ройках, в частности кавказских. Наибольшей известностью
пользуется легенда о Сурамской крепости, легшая в основу из-
вестного произведения писателя ХГХ века Даниэля Чонкадзе —
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1 е с ‘т«Сурамис дне, («сурамская крепость») . Эта же л г
1

1: с
небольшими изменениями рассказывается о Сигпахсновж кре-пости в кахетииэ о крепости Минда-цихе, или Минллпжс-нььахев Рачинском уезде межа‘! Сел‘ СОР" И Цесизч И 0 ”е“°7`°‘”’"‘‚
других крепостныхсооружениях на Кавказе.

' Ср. Гакстхаузен. Закавк. край, 1,чаи и верования Кахетии, ею. 8.1 Чурсин. Там же ‚стр. 8.3 СМОМПК, в. ХЕХ, отл. 1. стр. 122, 123.

стр. 129; Чурсин. Народные обы-



МАГИЧЕСКИЕ ВОЗЗРЕНИЯ И ОБРЯДЫ

Некоторые магические представления абхазов и связанные
с ними действия. Воззрения магического характера и основан-
ные на них обряды и теперь еще нередконаблюдаются в жизни
абхазов. Во многих обрядовых действиях. проделываемьлх аб-
хазскими знахаркамн или предписываемых ими своим клиентам,
в основе лежит магия-признание таинственной связи, бла-
годаря которой, производя одно явление, мы тем самым вызыва-
ем другое, неразрывнос ним связанное.Особенно часто магичес-
кие обряды выполняются при лечении больных знахарями(«как я скоро вхожу и выхожу, чтоб так и ты скоро поправил-
ся»); при уходе за роженицей (развязывание, запрещение бе-
ременной есть мясо зайца, иначе у ребенка во время сна бу-
дут глаза открыты), даже при встрече друг с другом (обводя
вокруг головы близкого человека рукой, женщина снимает с
него болезни и несчастья и пр.). Магическим воззрениям, свя-
занным с новолунием, мы уделяем место в главе о космогонии.
О магической связи с волосами (обладание волосами дает
власть над тем, кому принадлежат волосы). о связи существ
н предметов со снятой с них меркой мы уже говорили, приводя
легенды о Дзызлан. Магические приемы вызывания дождя
указаны в соответствующем месте. Магического характера
запреты давать что-либо из дома отмечены в главе о фамиль-
ных запретных днях_ Здесь отметим несколько приемов из
области народной магии абхазов.

1) «Связывание зубов волка». Если скотина заблудилась
и не вернется на ночь домой, чтобы оградить ее от волков, при-
бегают к распространенному у глногих народов магическому
средству «связыванию зубов волка». Для этого связывают,
веревкой или тряпкой ножницы и говорят: «Как эти ножницы
не смогут сегодня ночью ничего резать, кусать, так и волк не
сможет тронуть мою скотину» (сел. Атара); или: «Пока не раз-
вяжу этих ножниц, твоя пасть будет связана» (сел. Калдах-
вара). отыскивая для «связывания»ножницы, их ни в коем слу-
чае нв называют. (Со слов Т. Лейба, сел. Мугудзырхва).
После того, как скотина найдется и будет доставлена домой
невредимой, ножницы обязательно развязывают.
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В некоторых общинах Кодорского уезда (со слов Ф. Эш-
ба) и в Гальском уезде (СЁЗМУРЗЭКЗНЙ) шест‘? “жниц СВ”
зывают четыре ножки скамейки или табуретки, иногда также
гребень или что-нибудь другое, В сел, Окум один из сельчан

рассказывал такую историю: однаждысвязалиножки табуре-
щ чтобы оградить заблудившихся 120 овец Утром отправля-
ются на поиски и видят стоят заблудившиеся овцы. а среди
них стоят три волка и не могут их тронуть, — такова сила маги-
ческого обряда «связываниязубов волки-уверял рассказчик.

«Связывание пасти волка», как магический прием, в той
или иной форме, известен, повндимому, всем народам Кавка-
3а_ а равно и многим некавказским народам. Мегрелы привя-
зывают ножницы между четырьмя ножками табурете‘; име-
ретины связывают вместе ножницы, нож, гребенку, щипцы.
ТОПОРНЩЕ ИЛИ ЗЗВЯЗЫВЗЮТ УЗЛЫ на ПОЯСС2, КЁПХЭТИНЦЫ ИЛИ на-
матывают нитки на зубья гребня, или втыкают нож в деревян-
ную балку под крышей? Армяне для «связывания пасти волг
ка» вбиваютколодку (Занге3ур—Герюсы‚ Чапны н др.) или, чи.
тая заклинание, закрывают складной нож, или ставят топор на
чесальный гребень (3анге3ур—Татев) или завязывают узлы
не нитке (как делают иногда в Борчалинскоьт уезде)‘. или кла-
дут нож под камень (как практикуется в сел. Чайкенц Ганд-
жинск. уезда)“, обводят в направлении предполагаемого
места пропажи животного шнурком по воздуху, и шнурок кла-
дут на лезвие ножа, кинжала и т, п!‘

В той или иной форме магический прием «связывания
118СТИ ВОЛКИ» ИЗВССТЁН также 0СеТИНаМ7_ КУОДЗМ_ ЛЗКЗМ ДЭГЕС-
тана“, а также терским казакам“. Этот же обычай за предела-
ми Кавказа отмечен у украинцев“), румын Бессарабии“, сер-
бов‘? и некоторых других народов.

р
! СМОМПК. ХИЦ. отд- Ш. стр. 247. '

1

2 Там же, стр. 246, 247, 248; ХПХ ‚отд. 1, стр, 142; ХХ1, отд. П, стр.
401,3 СЁАОМПК, Х1Х‚ отд. П, стр„ 91. Чурсин. Народные обычаи и веровггнг- Уахтпи, стр. 40.

4 СМОМПК, хш. 1, стр. па.- 117.
5 ТгМ Же‚ ХХЧ, отд. 111. стр 94.
Е

Там же, стр. 131.

д Зуосин. Нсгивн, стр. 67.
мапон - о питание муталима, стр. 51, ССКГ, в. 1,

9
СМОМПКдХ Ь отд. 1, стр. ЗЫ.‘о ЧУбННсКиИ П. «Труды этнолого-статистическогг экспедиции в 3а—

падки-русский край», т. 1. стр. 48

Пр 162351916‘
П ИВ быта бессарабских румын. «Ж. См. 1913. н 1-11

п МИЛНЧЕВИЧ, Живот срба седьака, стр 33]_
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2) Протаскивание сквозь отверстия. Некоторые детские
болезни абхазы лечат магическим приемом проггаскивания
больного под выступающими над землею корнями орехового
дерева. Так поступают главным образом при коклюше и кори
Иногда делается искусственное отверстие в ореховом дереве

_ для протаскивания больного ребенка. Молодое ореховое де-
рево раскалывают посредине, и больного коклюшем или грьь
жей ребенка три раза протаскивают через отверстие. Затем
расколотые половины ствола снова соединяют и связывают.
Если дерево выживет и будет расти, то и ребенок поправится.
если же дерево засохнет, то ребенок не выздоровеет (со слов
Гыда Лейба, сел. Мугудзырхва). В некоторых местах для про—
таскинания больноцо ребенка прорезывают в ореховом ‚дерево
отверстие, протаскивают ребенка в уверенности, что он ‚должен
поправиться (сел. Лыхньт) .

Протаскивание больных детей и взрослых между корнями
ИЛИ ветвями дерева, а также СКВОЗЬ дупла деревьев представ
ляет один из весьма распространенных магических приемах:
народной медицины. Его практикуют картвельские народы.
армяне, тюрки, горские евреи, народы Кавказа, а также рус-
ские, сербы, шведы и др_ народы. Грузины Телавского уезда,
чтобы предохранить ребенка от заражения коклюшем, перено-
сят его три раза под выдавшимисяиз-под земли корнями оре-
хового дерева‘; у мегрелов больной лихорадкой для избавляе-
ния от болезни пролезаетпод корнями дубад, у имеров сел. Зана-
ти больные три раза перелезают через ветвь дубаз.У евреев сел.
Варташен больного лихорадкой проводили три раза через
дупло дерева или через отверстие, пробитое в скале". АРМЯНЕ
проносят детей или между ветвями деревьев или сквозь от-
верстия в камнях и скалах. В Мазандеранеперсидскиеженщины
пролезают через отверстия между двумя ветвями дерева? Рус›
ские крестьяне Саратовской губ.‚ чтобы избавить ребенка от
грыжи протаскивают его между двумя лубками‘. Сербы в день
Георгия (23 апреля) пролезают между корнями ежевики. что-
бы не болела спина летам во время жатвы7 и т_ д. и т. п_

К этой же категории магических обрядов относится суще-
ствующий и в настоящее время среди абхазов абычай в слу-

1 СМОМПК. Х1Х, отд. 11. стр. 85.
5 Там же. Х. отд. 1. стр. 111.
3 Там же. ХИЛ, отд. 1, сгр. 311.
1 Там же, ХЧПГ, отд. ПЪ стр. 133.
5 МельгуновС южного берега Каспийского моря. СПб. 1863. стр НЕ,
0 Минх. Указанная работа. стр. 54.
7 Мнличенич. Жито‘: срба сельака. стр. 119.
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ч чае болезни скотины прогонять ее сквозь ВЬШЫТОС В Земле от-

верстие в виде земляных ворот или тоннеля. К магическом см-

ле такого приема обращались, между прочим, жители общ,

звандрддпщ Гудаутского уезда в 1924 г. для предохранения
скота от сибирской язвы. Несколько лет тому назад таким же
способом ограждали свой скот жители сел. Отхара Гудаут-
ского уездщ то же делали в общине Мугуявьтрхва (Гудаутскогк)
уезда) и в других районах. Теперь этот магический присм, не-

когда практиковавшийся также русским населением многих
губерний, можно считать оставленным.

3) Магия имени. Согласно магическим воззрениям’, имя

неразрывно связано с существом или ПРЕШШТСТОМ, КЭТОРОМ}?
оно принадлежит. Называя имя, мы привлекаем к себе носи-
теля этого имени. Отсюда запрещение называть по имени опас-
ных и вредных животных, особенно в такое время, когда эти
животные более всего могут быть опасны. Такой отчасти ма-
гический характер носит запрещение употреблять на охоте
обычные НЗЗВЗНИЯ Н ЗЭМЕНЗ ИХ УСЛОВНЫМИ, «ОХОТНИЧЬУЫЫНТ».

в других случаях жизни, особенно в важные моменты хозяй-
ственной жизни, у абхазов наблюдаются магические запреты
употребленияназваний некоторых животных и предметов.

Так, пастухи в летнее время не называют волка обычным
его именем, а употребляют выражения «тот, который ‚толжсн
исчезнуть из леса», змею летом называют «ползущая». При
вскармливании шелковичных червей мышь называют-хво-
статой, муравья «горбуном» или «черным», иначе в червоводне
появятся мыши и муравьи и погубят червей. В цепях сопос-
тавления отмечу, что в Пруссии и Литве в декабре избегали
называть волка его именем Щ-г ‘д/ЩГ. а говорили дна дитнтнк
—червь, чтобы не быть растерзанным волками. То же отме-
чаем И У ДРУГИХ Народов‘. Гурнйцы редко называют змею ее
именем, а чаще всего «проклятою» или шбьабдёаспо «то, чего
‘не следует называть», или бовтбсзи «ползущая»?

Имя хорошего предмета может повлиять в хорошую сто-
рону. «Перед тем, как начать рыть колодец, следует произнести
название какого-нибудьхорошего родника, тогда вода в колод-
це будет такою же хорошею»?

Связанные с именем Магические воззрения широко рас-
"РОСТРЗРЮНЫ Не ТОЛЬКО среди кавказских народов, но, можно
сказать, по всему земномушару.

‘

Счет. Согласно магическим воззрениям, знание количест-

Д. Г-улия. История Абхазии, т. 1, стр. 176и

3 СМОМПК. ХУП. отд. и, стр. 121, 122.
3 д- Гуляя. История Абхазии, 1. стр. 176_
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ва предметов влечет потерю этих предметов. На этом основа-
нии многие пастушеские народы избегают считать свой скот,
другие боятся также считать людей, опасаясь вредного влиэъ
ния счета.

Это магическое воззрениеотмечено у абхазов еще Торнау.
Он говорит: «По понятиям горцев, считать людей было не толь-
ко совершенно бесполезно, но даже грешно, почему они, где
можно было, сопротивлялись народной переписи, или обманы-
вали, не имея возможности сопрэтивлятьсят‘. Такое же от—
ношение к учету скота и населения отмечается, например, у
киргизов. «Киргизы не говорят количества своего скота из бопз.
ни навлечь гнев божий, Даже не принято говорить числа детей
своих из тех же нобу›к‚1с11ъгй>›2‚ Поэтому первая народная пе-
репись 1872 г. встретиласреди киргизов явное противодействие.
«Пересчитать души. — говорит А. Тилло, —-считалось не толь-
ко противно обычаю, но и противно законам Магомета и бога.
Никакие убеждения, никакие подарки не могли их понудить к
доставлению требуемых сведений, и влиятельные баи положив
тельно объявили, что народ будет сопротивляться сбору све-
дений»? Аналогичный взгляд находим у селенгинских бурят:
«если считать скот, то последует его гнбелъу‘, и у других наро-
дов.

Это старинное магическое воззрениедо сих пор сохраняет-
ся в некоторых местах Абхазии, в особенностисреди пастухов.
От счета, говорятстарики, уменьшаетсяколичествоскота, чле—
нов семьи или народа, поэтому обыкновенноперечисляют людей
и животных по именам, по масти и проч., но избегаютсчитать
поштучно (сел. Лыхньп). Некоторые уверяют что с тех пор
как правительство стало считать скот поштучно, скот стал пе-
реводиться.

Особенно пагубно действует на животных и людей. если
показывать на них пальцем (сел. Лыхны). Если считать
скот, показывая пальцем, скот скоро убудет; обыкновенно пе—

речисляют скотину по именам, так как каждое животное у
пастухов имеет свое имя. Считать людей, показывая польцсм,
нехорошо; следует перечислять по именам иначе кто-нибудь
скажет: «Что считаешь? Считай свою семью!» (Со слов Ма-
чагу Джикирба, сел. Мугудзьтрхва).

1 Воспоминания Кавказского офицера, ч‘ 1, М., 1864, стр. 56
2 Гродеков. Киргизы и каракиргизьк Сьтр-Дарьинской обл, стр, 100, 101.
3 Тилло, Первая народная перепись в Киргизской степи ИРГО. т. 1Х,

М 12, стр. ЕЮ‘
4 Раев. Буряты. «Вестник русского государственного обществам

1858. М 9, стрЁ 34‚
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Охотники, будучи на охоте. не говорят точного числа уби-
той или пойманной дичи. но вне района охоты это не ноября
ияется (сел. Лыхньд-

Аналогичные воззрения я наблюдал у пастухов Кизимп:
(Сигнахского уезда), которые не считают точно своих ста/х. п-

опасения. что это причиняет им вред. а также у КУРДОН Кур/тиг-
танского уезда, которые опасаются считать сиои рогатый скот м

не говорят его точного числа в целях странствия стал от Сггш ггг

какого-либо завистливого человека.
4) «одоление» птиц, акатгара. С началом сельскохозяигт,

пенного года, как и у других народов, у абхазов связаны ри з-

личные поверья и магические обряды. иьтсюитик‘ Целью обегпг»
чтение благополучия в течение всего года.

Весною, при начале полевых работ, когда природа пикн-
нает и появляются птицы, абхазы избегают выходить на ППЙн-

ту натощак и, если не могут поесть чего-тиною, то. по крайний
мере, берут в рот соли. так как считается дурной приметой уь ‚

лышать натощак голос некоторых птиц и экииотътых: абмъ
говорят, что если натощак услышишь кукушку, бугтешь пмкчт-
плохой урожай, услышишь ласточку, обольешьсэт кислых:
молоком; сорокопутку—- целое лето будет болеть голова (с по-
вышением температуры), услышишь иволгу г они иоъьзтст
часть твоего счастья; соловья — тоже. (Сел. Лыхпы Гудаут см
годуезда, сел. Атара Кодорского уезда). В сел Окум (Галл-
ский уезд) мною записано следующее: «Если услышишь пыш-
Щак крик новорожденного козленка или теленка, прежде чом
он тебя увидел, то у тебя постоянно невпопад будут вырына: ь-
ся слова. Чтобы не быть таким образом «побежпенпьтттз».
ттовек, выйдя из дома, сам идет к козленку и говорит: «Я Пойт-
дил тебя», после чего козленок может кричать сколько угодно
—зто не будет иметь иикакогодействия на человека.

В Кодорском уезде (со слов Папаскири из сел. Квитоулп}
говорят также: если весною первый раз уопьтшишь квакаиы
лягушки впереди себя — ничего, а если сзади. то заболеешь

Рассматриваемое поверье широко распространено среди
всех картвельских народов, а также и среди других как Кавказ-
ских, так и некавказских народов. По представлениям мегре-‘юв, «птицы побеждают людей в том сыпучие, когда они ‘зи-
СТЗЮ’? ИХ НЗТОЩЗК утром, а животные — - когда заболеют
ИЛИ ЗЗКРИЧНТ Прежде, нежели человек успеет сказать «победил
тебя, победил тебя». Кроме того, считается, что пти-
ЦЫ «побеждаюп человека своим пением: с наступлением весны
у Каждого мегрела лежит в кармане кусочек соли: стоит толе
ко глотнуть соли прежде, чем услышал птицу, и «победа» обес.
П?



печена. Такого же рода воззрения широко распространены в
Имеретиът, Там говорят: «Услышишь в первый раз натощак
нволгу, не достанешь денег», услышишь натощак черного дроз-да, получишь на весь год насморк и т. ‚т. и т. п.‘ Такие же суе-
верия распространены у гурийцев. По их мнению, каждая пти-
чка. каждое животное может «одолеть» человека, если он услы.
шит ее голос натощак утром, не съен чего-либо соленого. Если
такое случится в лень нового года, это будет грозить теми или
иными неприятностями на весь год’. Сваны держатся подоб-
ных же воззрений. У армян Черт-поморского побережья сущест-
вует такое же поверье относительно кукушки. Кто весною ут‹
ром, не умывшись и натощак первый раз услышит голос куку-шки, того кукушка «поймает», и дела в этом году будут итти
плохо.

Поверье, связывающее крик кукушки с благополучней то-
го, кто впервые весною ее услышит, широко распространено и
далеко за пределами Кавказа. По поверью украинцев,тот, кто
имеет при себе деньги в тот момент, когда первый раз весною
слышит- крик кукушки, тот будег иметь их штелыи годз, Такое
же поверье существует у белорусов‘.

По мнению черногорцев, тот, кто первый раз весною услы-
шит кукушку натощак, того жггуг разные беды: во-первых,
плохо уродится жито; затем, целое лето будет портиться мо-
локо, не будет хорошего сыра, наконец. если человек недавно
женился п этот год не зачнется ребеиок5. Сербы же полагают,
что у такого человека весь год будет понять изо рта“. Вотяки
говорят: «Если весной в первый раз услышишь натощак пение
кукушки, будешь целый год беден хлебом»7.

Подобные поверья основаны на магии. Начало сельскш
хозяйственного года, начало полевых работ, как и начало вея-
кого дела, должно быть обставлено благоприятными предзна-мсиованиями, так как от счастливого начала зависит дальней-
шее течение ‚тела. Услышишь первый весенний крик той или
иной птицы (особенно кукушки) — вестницы весны иатощак—

т смомпк. ХИП. отл. ш, стр, 231. 235, 2.14, 245.’ ‘Гам ш. ХУП. птп. П. стр. 25. 26. Относнтетынт катеров см.<Ё.\1О.Г\1ПК, ХИЛ. отд П]. пр, ?35‚ относительно грузин Кпрталииии-«К», 18-59. Х- 18. -
_

3 Чубпнгкхгй. Указ. работа. т, 1П, стр. 31. _

4 «итнтергеахгы по этнографии Гродненской губернии», в. 1, Въьтьип.
1911. стр. 79.

5 Ровпнскьттт. „Иироцотзренэъе черногорского народа. НРГО. т. ХХП.1886, стр. 528.
Ё

Риилхяченич. Живот гроз гелыисз. Белград. |894‚ стр. 71, 98.‘ Верешпгктпп Г. Вопит Сосновского терпя. «Записки русского геогра-фического общества» в. 2, 1886 г„ с“, 102
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